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insanin bazi vazgepilmezleri 
vardir. Bunlardan birisi de dindir. Her 
insan, olumlu ya da olumsuz bir pekilde 
din ile ilgilenmektedir. Zira insan hayati, 
din ile olan ili§kisine gore pekillenmekte 
ve biranlam kazanmaktadir. 

Yine dupunce tarihinde hemen 
hemen her dupunur sistemi ipinde din 
ve Tanri'ya yer vermek zorunda 
kalmiptir. Bu dupunurlerden birisi de hip 
puphesiz ki Platon'dur. Platon din ile 
ilgili goruplerini ozellikle "Euthyphron" 
ile “Nomoi (Yasalar)" adli diyaloglarinda 
ortaya koymaya palipmiptir. Birinci diyalogda, kutsal olanin bir ideaya gore olup 
olmadigi, bu ideaya bakarak degipik durumlarda ona uygun olan ve ondan ayrilan 
peyin belirlenip belirlenemeyecegini, dini, dindarligi, dine uygun davramp ve bu 
davramplarin dine uygunlugunu nereden aldigi vb. sorunlar tartipilirken, Yasalar da 
ise, din adina insanin Tanri'ya ve tanrilara kar§i gorevlerinden, toplum hayatinda 
dinin onemi ve ozellikle X. Kitapta dinsizligin nedenlerinden ve zararlarindan, 
dinsizlige kar§i pozum yollari ve uygulanacak yasalardan, verilecek cezalardan soz 
eder. 


PLATON'UN 
DiN ANLAYI§I 


Hiisameddin ERDEM 

Prof. Dr., S.O.ilahiyat Fakultesi 
Din Felsefesi Ogretim Oyesi 


a. Platon’da Genel Olarak Din, Dindarlikve Dinin Onemi: 

Platon dini, ahlakin korunmasi ve varligim devam ettirmesi ipin bir on part 
olarak dupunur. Bu baglamda gerek tanrilarin konumu, gerekse evrenin yapisi ile 
ilgili ahlakta gorelilige neden olan goru§leri reddeder. Tanrilarin var oldugunu, 
sonsuz ahlak olpulerinin bekgileri oldugunu ileri surer. Ona gore devlet dininin: 
“Tanri vardir”, “Tanri bizim mutlulugumuzla ilgilidir" ve “Suplarimizi bagi§lamak 
ipin kurban ve dualarla kandirilamazlar" gibi up esasi vardir . 1 

Zaman zaman din ile tanri lari birbirinden ayiran Platon, dine ayri bir 
onem ve yer vermekte, onu evrensel bir ilke olarak gorup “dogruluk” ile ilipkilen- 
dirmekte ve dogrulugun bir parpasi saymaktadir . 2 Buna karpilik, Yasalar diyalo- 
gunda ise, ‘dindarlik’in one pikarildigi gorulur. Bu olupum ve geli§im sureci, Pla- 
ton'un yapiyla dogru orantili olarak, dinin lehine dogru birgeli§me gosterir. 


Platon, Yasalar, gev. Candan Jentuna-Saffet Babur, istanbul, Kabalci Yayinevi, 885 d, s. 366; 907 b, s. 
397: Jentuna Candan, Babur Saffet, Yasalar (Platon) Giri$, istanbul, Kabalci Yayinevi, s. 3 1 . 

2 Platon, Euthyphron, gev. P. Nail Boratav, ikinci baski, istanbul, 1958, 12 a, d, e, s. 26. 
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Din ile iyilik idesi arasinda yakin bir ilijki kuran Platon, dini idealara gotu- 
ren bir yol olarak da nitelendirir. Cunku Tanri idealara bakarak, onlari ornek 
alarak varliklari meydana getirmi$tir. Bu varliklar bir ge§it Tann’nm du§uncesinden 
pay almi§; ruh, tanrisal akilla birlikte evreni meydana getirmi$tir. Platon burada, 
Tanri ile evrensel ruhu ozde? saymi$, bununla da dini ozde? kilmijtir. Sonupta 
Tanri canli olan ve varolan her §eye de nufuz etmiptir. 3 Daimonlar ve yertanrila- 
nyla dini tam olarak ozde§ saymayan Platon, hayatin ve her $eyin nedeni olan 
ruhu din ile ozde$ saymakta ve dini var kilan bir neden olarak gormektedir. 

Platon'un dini tanrilardan daha ustun tutmasinm nedeni, Yunan mitolojisi- 
ne gore tanrilarin bazi insanlar gibi ahlak-di§i davramplar sergilemesinden kaynak- 
lanmaktadir. Cunku bu tanrilar kavga ederler, hirsizlik yaparlar, zina ederler, adam 
oldururler, haksiz ve hukuksuz davramplarda bulunabilirlerdi. Halbuki din, butun 
varligin, hatta tanrilarin bile tabi oldugu bir yasa, her peyin nedeni, iyiye ve iyilige 
goturen evrensel bir ilkedir. Bu ilkenin alt-yapisim ise akil olupturur. Cunku “ruh 
butun araplari kullanarak ve tanrisal akilla ipbirligi ipinde, aslinda kendisi de Tanri 
oldugu ipin, her §eyi dogru ve mutlu kilar; fakat akilsizlikla birle§irse, her §ey bu- 
nun tersi olur;" 4 yani akilsizlik bilgisizlige, bilgisizlik de yok olu§a goturur. Bu ise en 
buyCik kotuluk ve dinin ozune yabancila$madir. 

Platon'un Euthyphron, diyalogunda dini belirleme ve onun evrenselligini 
ortaya koyma noktasinda bazi temel kavramlari tartijir. Daha once de belirttigi- 
miz gibi, onun esas amaci ahlaki korumak ve temellendirmek oldugu ign, ilk 
sorgulamaya galigtigi sorun da hangi eylemlerin dine uygun ve hangilerinin aykiri 
oldugunu belirlemel4ir. Burada yapilmak istenen ?ey, dine uygun olan ile aykiri 
olam belirlemektir. Bu baglamda dine uygun eylem “hep kendisinin aym, ote 
yandan da dine aykiri olan bir $ey, dine uygun olan her $eyin tersi, ama kendisinin 
aym” 5 dir. Mesela bir cinayet ijleyen, kutsal bir e^yayi palan, bir kotulukte bulunan 
ana, baba kim olursa olsun dujunmeksizin onun hakkinda takibatta bulunmak 
dine uygun bir eylemdir; bulunmamak ise dine aykiri olur. 6 

“Dine uygunluk” sorunu tartiglirken, Euthyphron, “dine uygun olam" tanri- 
larin ho$una giden olarak nitelendirmektedir. TabiT ki tanrilarin ho§una gitmeyen- 
ler de dine aykiridir. 7 Aym §ekilde, “tanrilarin ho?una giden §ey, dine uygun $ey, 
tanrilarin begendigi insan da dinli insandir; tanrilarin nefret ettigi $ey dine aykiri, 
tanrilarin sevmedigi insan da dinsizdir. ,." 8 Platon, bu anlayi$tan hareketle, tanri- 
lardan her birinin iyi ve hakli gordugu $eyi, aym zamanda sevdigini, kotu ve haksiz 
gorduklerinden de nefret ettigini, ancak tanrilar arasinda neyin sevilip, neyin nef- 


3 Bkz. Platon, Yasalar, 896 a, b, s. 38 1 -382, 899 b, 900 d, 903 c, e, 904 d, 905 e, s. 385-395. 

4 Platon, Yasalar, 897 b, s. 382. 

5 Platon, Euthyphron, 5 e, s. 9- 1 0. 

6 Platon, Euthyphron, 6 e, s. 1 0. 

7 Platon, Euthyphron, 7 a, s. 1 2. 

8 Platon, a.g.e. 7 a, s. 1 3. 
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ret edilmesi gerektigi hususunda ise ortak bir yargi ve anla?manm da soz konusu 
olmadigim belirtir. Zira bazi ?eyler tanrilarca hem sevilen, hem de nefret edilen 
?eydir. Dolayisiyla, tanrilarca sevilme noktasinda bir ?ey hem dine uygun, hem de 
dine aykiri olabilmektedir. 9 Boylesi bir ikilemden kurtulabilmek igin ise “dine 
uygun olam” ?oyle bir sorgulama ile temellendirmeye gali?mal4adir: “Butun tanri- 
larin ho? gordukleri ?ey dine uygun, ho? gormedikleri ise dine aykiri; kiminin ho? 
gordugu, kiminin ho? gormedigi ?ey ise ne dine uygun, ne de dine aykiri; yahut 
hem dine uygun, hem dine aykiridir.” 10 

Platon'un din ile tanrilar arasindaki ili?kiyi sorgulama baglaminda ele aldigi 
temel sorulardan birisi de ?udur Acaba “dine uygun olan ?eyi tanrilar, dine 
uygun oldugu igin mi ho? gorurler, yoksa bu, tanrilar ho? gordukleri igin mi dine 
uygundur?" 11 Platon bu soruya ?oyle cevap vermektedir: “Bir ?ey, ‘gorulen ?ey' 
oldugu igin gorulmuyor; bunun tarn tersine olarak goruldugu igin ‘gorulen ?ey'dir 
bir ?ey, ‘ta?inan ?ey’ oldugu igin ta?inmiyor, biri onu ta?idigi igindir ki 'ta?inan 
?ey’dir. Yine bir ?ey, 'var olan bir ?eydir' diye var degildir; tersine o ?ey, var oldu- 
gu igin, Var olan bir ?eydir’.” 12 Buna gore bir ?ey, dine uygun oldugu igin tanrilarca 
sevilmi?tir; yoksa tanrilarca sevildigi igin dine uygun degildir. Zira dinin dayandigi 
tek idea, kutsalligin modeli, tanrilarin uzerinde bir ?eydir. Bu diyalogunda Platon 
bunun mahiyetini gozemez ama, en azindan ona ait bir arazi; yani kutsalligin 
tanrilar tarafindan sevildigini belirler. 

Demek oluyor ki, Platon'a gore, tanrilarin ho?una giden ?ey, dine uygun 
?ey degildir; dine uygun olan ?ey de tarn olarak tanrilarin ho?una giden ?ey degil- 
dir, bunlar ayri ayri ?eylerdir. Cunku dine uygun olan ?ey, dine uygunlugu sebe- 
biyle tanrilarca sevilir; yoksa sevildigi igin dine uygun degildir. 13 Burada Platon, 
tanrilarin ho?landigi ?ey ile, dine uygun olan ?eyi ayirmaktadir; hatta bunlari birbi- 
rine kar?it olarak gormektedir. Bunun nedeni, tanrilarin ho?una giden ?ey, kutsal 
?ey olamaz; gunku tanrilar da gogu insanlar gibi aralarinda anla?amamaktadir. 14 

Dine uygun olan ile uygun olmayam birbirinden ayirmaya gali?an Platon, 
dine uygunlukla dogruluk arasindaki ili?kiyi de sorgulamal4a, bu baglamda ?u 
sorulari sorarak sorgulamasina ba?lama4adir: “Dine uygun olan her ?ey muhak- 
kak dogru mudur?” Ayrica “Her dogru olan ?ey dine uygun mudur?” “Dine uygun 
olan ?eyler hep dogrudur da, dogru olan ?eylerin hepsi dine uygun olmayip, bir 
kagi uygundur da, gerisi degildir diyebilir miyiz? Acaba dogrunun bulundugu her 
yerde dine uygunluk var da, dogrulugun bulundugu her yer de dine uygunluk yok 
mu?” Butun bu sorularin sonunda Platon, “dine uygunluk'u dogrunun bir pargasi 

9 Bkz. Platon, a.g.e. 7 e, 8 a, s. 15. 

10 Platon, a.g.e. 9 d, e, s. 1 9. 

1 Platon, a.g.e. 1 0 a, s. 20. 

19 Platon, a.g.e. 1 0 b, d, s. 20-2 1 . 

13 Platon, a.g.e. 10 e, II a, s. 22. 

14 Bkz. Platon, a.g.e. 7 b, s. 1 3, 8 a, s. 15. 
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olarak gorur. Buradan “dine uygunluk'un dogrunun hangi pargasi oldugunu sor- 
gulamaya gali§ir. Sonugta dogrunun iki pargasindan biri dine uygun pargasidir ki, 
bu tanrilara borglu oldugumuz yam, digeri ise insanlarla ilgili olan yamdir. 15 Gorul- 
dugu gibi Platon, dogrulugun dine uygun yanini tanrilarla ili§kilendirmel<tedir. 

Platon, dine uygunluk noktasinda, 'dindarlik'in ne oldugunu da sorgula- 
maktadir. O, once dindarligi Tanri'ya saygi, tanrilara bakmak olarak temellendi- 
ri r. 1 6 Ona gore her bakimin amaci birdir; o da, bakilanm iyiligi ve faydasina olan- 
dir. Dindarlik da tanrilara bakmak olduguna gore, bu baki§ tanrilarin gerek dua, 
gerek kurbanlar sunarak hojlanacaklari igleri yapmak ve soylemek, dine uygun 
geylerdir. 17 Buna gore dindarlik, tanrilardan istemek ve tanrilara verme sanatidir. 
Yani tanrilarla insanlar arasinda kargilikli alig-verig sanati demek oluyor. 

Butun bu tartigmalari sonunda Platon, Euthyphrori da “dine uygun olam" 
tarn olarak ortaya koymug degildir. Ancak Yasalar diyalogunda “Dine uygun olan 
nedir?”in cevabina ulagmig olmali ki, din He ilgili her §eyi agiklamaya galigma4a, 
hatta kendisini bu alanda tek ve rakipsiz gormektedir. Yine Euthyphron diyalo- 
gunda din tanrilardan ayri ve daha ustun, evrensel gorulurken, Yasalar diyalogun- 
da din ile Tanri arasindaki ayirim ortadan kalkmaktadir. Bunun en belirgin nedeni, 
Platon'un yaglandikga dindarlagmasi ve Tanri'ya daha gok baglanmasi, felsefe ve 
din? birikimine dayanarak kendi duguncelerine uygun, akla ters dugmeyecek bir 
din ve Tanri duguncesini olugturmaya galigmasidir. Cunku o, Yasalar diyalogunda 
dini, akil, adalet ve olgululuk ile bir tutarken, genglik diyaloglarinda ise dini, dogru- 
nun bir pargasi olarak gormel4eydi. 

Toplumun bir arada olugu ve insanca ya§ayi§ini surdurebilmesi igin Pla- 
ton'a gore dinin buyuk bir onemi vardir. insanlar dinden uzaklajtikga, toplumda 
bir kopma ve gozulme meydana gelir. Bu nedenle Platon, geleneksel dinler ve 
dinsel uygulamalari ozendirir; fakat gegitli ibadet, dua ve tapinmalar devlet tapi- 
naklarinda yapilir; kigilere ozel tapinaklar yasaklanmigtir. Cunku ozel tapinaklar 
yanlig inanglari, din ile ilgisi olmayan birtakim kimselerin dua ve kurbanlarla tanri- 
lari etkileyebilecegi inancim yayginlagtirabilir. 18 

Daha once de belirttigimiz gibi Platon'un en buyuk ideali, toplum igindeki 
birlik ve butunlugu saglamal4ir. Bunun en uygun yolu olarak da Platon dini gorur. 
Onun ideal devlet anlayigindaki amaci da budur. iyinin, kemalin, mutlulugun ha- 
kim oldugu bir devlet nasil olabilir? Ona gore, bu devletin bir yasa devleti olmasi 
gerekir; toplumun tamamim mutlu kilacak yasa da ancak aklin urunu olabilir. Ona 
gore, akil (nous) ile yasa (nomos) arasinda etimolojik olarak yakin bir iligki var- 
dir. 19 Ayrica yasa koyucu, dogru, guzel ve iyinin mahiyetini kavramig biri olmalidir 


5 Platon, a.g.e. 1 2 d, e, s. 25-26. 

6 Platon, a.g.e. 1 3 b, s. 27. 

7 Platon, a.g.e. 14 b, s. 30. 

8 Bkz. Platon, Yasalar, 909 d, e, s. 400; 9 1 0 c, d, s. 40 1 

9 Platon, a.g.e. 714 a, s. 162, 957 c, s. 455. 
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ki boylesi bir kirmse de ancak filozof olabilir. Felsefe, Tanri’ya benzemek olduguna 
gore, filozof da Tanri’ya benzemek igin gali§an kimse demel<tir; bunun yolu da 
dinden geger. Boylece Platon, devlet ve toplumun duzenini saglamak igin iyi 
idesinin hakim oldugu bir insanustu yasalar butunu aramaktadir. Ona gore, bu 
yasalar, aklin urunudur ve doga ile ozdegtir. Akilla, doga ile ozdeg olmak da din 
ile ozdeg olmak demektir. 

Platon'un din anlayigi sadece teoride kalan ve hayallere dayanan bir fante- 
ziden ibaret degildir. O, dinin gereklerinin yerine getirilmesinden yana; gunku din, 
dogrunun hizmetinde olan, duzeni saglayan, hakliya hakkini vermeyi, butun bu 
iglerde surekliligi amaglayan kurallar ve buyruklar igerir. Platon Euthyphron'un 
agzindan bunu: “Katil oldugunu bildigin halde, onunla beraber yagar, takibatta 
bulunarak dinin geregini yerine getirmezsen, sen de katil kadar kirlenmig olur- 
sun ” 20 sozleriyle agikliga kavugturur. Bu kurallar o kadar kesindir ki, katil isterse 
babasi, en yakin akrabasi olsun, yine dinin gereginin, buyruklarimn yerine getiril- 
mesi gerekir. Zira haksizligin cezalandirilmasi gerektigini tanrilar da, insanlar da 
kabul ederler; buradaki ihtilaf sadece suglunun kim oldugu, hangi sugu igledigi, ne 
zaman igledigi uzerinde olur . 21 Hig kimse iglenen sugun cezasiz kalmasim isteme- 
digi gibi, kimseye haksizlik yapilmasim da istemez. 

Din, insanligin faydasi igin oldugundan, dince emredilen her gegit dua, 
kurban ve adaklar tanrilar igin bir fayda saglamaz; bunlar sadece bir saygi ifadesi 
igindir. Bu faziletli igler dindarligin bir niganesidir. Cunku Platon'a gore din ile 
fazilet aym geydir. Dinin oldugu yerde akil, adalet ve olgululuk hakim olur. Dinsiz- 
lik, akilsizlik, bilgisizlik, zulum ve agirilik ise toplumlarin dagilmasina, huzurun bo- 
zulmasina ve yok olmasina neden olur . 22 igte din burada kendisini gosterir ve 
nasil davramlmasi gerektigini ortaya koyar. Akli baginda bir insan, boyle konulmug 
bu duzen kargisinda ne yapmali, ne dugunmeli, neden kaginmali bunu aragtirmali- 
dir. Burada yapilacak ig Platon'a gore Tanri'yi izlemek, onu takip edip onun yo- 
lundan gitmektir. Yani hangi eylem Tanri'nm hoguna gider ve ona uyar... Bizim 
igin her geyin olgusu, insan degil, daha gok Tanri'dir. Oyleyse onunla dost olacak 
kiginin, olabildigince ona benzemesi zorunludur ve bu temellendirmeye gore 
igimizden olgulu olam, kendine benzedigi igin Tanri sever, olgulu olmayan ise 
Tanri’ya benzemez, ona dugmandir ve adaletsizdir; oteki geyler de aym uslamla- 
ma ile boyledir. Bunun sonucunda, hepsinin iginde en guzel ve en dogru saydigim 
gu dugunce ortaya gikar: iyi insan igin kurban kesmek, her zaman dua, adak ve 
her turlu tapinma ile tanrilara yakin olmak, mutlu bir yagam igin en guzel, en iyi 
ve en etkili yoldur, ayrica ona ozellikle yakigan da budur; kotu insan igin ise dogal 
olarak bunlarin tersi. Cunku kotu insanin ruhu kirlidir, iyi insan ise temizdir; iyi bir 
adamin ya da Tanri'nm kirli ellerden armagan almasi da dogru degildir. O halde, 

20 Platon, Euthyphron, 4 b, s. 1 7. 

21 Platon, a.g.e. 8 d, e, s. 17. 

22 Bkz. Platon, Yasalar , 688 d, e, s. 1 27; 697 b, s. 1 38; 705 b, s. 1 50; 7 1 3 e, 7 1 4 a, b, c, s. 1 6 M 62. 
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tanrilara gosterilen onca gaba, dinsizler igin boguna, dindarlar igin ise son derece 
yerindedir. Demek ki nigan almamiz gereken hedef de budur. 2j 

b. Dinin Hakikati ve Men§ei: 

Her geyin bir hakikati ve mengei oldugu gibi, Platon'a gore, dinin de bir 
hakikati, mengei vardir. Bunu anlamin tek yolu ise “her gey ziddi ile kaimdir” ilke- 
sinden hareket etmektir. Cunku dinin, dindarligin ziddi, dinsizliktir. Platon’un 
ifadesiyle, "... dine aykiri bir gey, dine uygun olan her geyin tersi, ama kendi ken- 
disinin aym ” 24 olandir. 

Platon, Euthyphron diyalogunda dinin ozunu aragtirmakta, bu oze ulaginca 
da dinin kaynagim bulmug olacagina inanmaktadir. Platon sozu edilen diyalogunda 
dinin kaynaginm - o donemde soz konusu olan- tanrilar olamayacagini, gunku bu 
tanrilarin bile dinin uygun gormedigi bazi eylemleri gergekle§tirdigini, bazi hakli ile 
haksiz, iyi ile kotu, guzel ile girkin gibi degerler uzerinde anla§ip uzlagamadiklarim 
belirtir . 25 Buradan dinsel olanin ancak bir uzla§ma sonucu ortaya giktigi gibi bir 
anlayiga gidilmek istense bile, bunun boyle olmadigi ortadadir. Hatta bu, diyalog- 
da §u §ekilde dile getirilir: "Dine uygun gey, butun tanrilarin hog gordukleri geydir; 
bunun tersine butun tanrilarin hog gormedikleri gey, dine aykiri geydir .” 26 Bu 
ifadelerden her ne kadar tanrilar dinin belirleyicisiymig gibi gorunse bile, aksine 
daimonlarin ve yer tanrilarinin nasil hareket etmeleri gerektigini belirleyenin din 
oldugu gorulur. Bunu Platon goyle dile getirir: Bir gey, “dine uygun oldugu igin 
tanrilarca sevilmigtir; yoksa tanrilarca sevildigi igin dine uygun degildir .” 27 Demek 
ki “dine uygunluk yasasPnin tanrilar kargisinda bir ustunlugu ve bagimsizligi bu- 
lunmaktadir. Platon, Yasalar diyalogunda zaman zaman yukarida sozu edilen 
tanrilardan soz eder; zaman zaman da Tanri'dan, Tanri'nm kilavuzlugundan soz 
eder. Bu baglamda tanrisal bir duzenden ve devlet duzeninden de soz eder. O, 
her turlu duzenin temeline de “erdem"i koyar. Yigitlik, olgululuk, adalet ve akli 
bagindalik gibi bu erdemlerin hepsinin aslinda tek bir erdem oldugunu ve “er- 
dem'' gibi bir adla adlandirildigim vurgular . 28 Platon'a gore butun erdemlerin 
kaynagi iyi ideasidir. iyi ideasi hem erdemlerin kaynagi, evrenin duzeninin kaynagi, 
din de evrenin yasasi olduguna gore, dinin de kaynagi iyi ideasidir. iyi ideasi her 
geyin nedenidir; gunku o - Platon'ca kabul edilen Tanri'ya ait olugu agisindan- 
tanrisal olandir; bu anlamda din de tanrisaldir. Yine tekrar belirtelim ki, bu tanri- 
sallik, Platon'un sikga kullandigi “tanrilarla ilgili olan” tanrisallik degil, Sokrates’in 


23 Platon, Yasalar, 7 1 6 c, d, e, 7 1 7 a, s. 165-1 66. 

24 Platon, Euthyphron, 5 c, s. 1 0. 

25 Platon, Euthyphron, 7 d, e, s. 1 4. 

26 Platon, Euthyphron, 9 e, s. 1 9. 

27 Platon, Euthyphron, 1 0 d, s. 2 1 . 

28 Platon, Yasalar, 965 d, s. 466. 
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“her zaman, ipinden bir ses, tanrica bir ses duydugunu soyledigi" 29 Tann’nm tanri- 
ya aidiyetidir. Onceden haber verdigi peylerin bir kelimesinin bile yalan pikmadigi, 
haberin sahibi olan Tanri’nin tanriya aidiyeti. 

Platon'un sozunu ettigi dinin menpei, en ustun idea olarak gordugu iyilik 
ideasidir. Cunku iyi olan Tanri, birtakim evren yasalariyla ilgili i§lerin yurutulmesi- 
ni daimonlara ve yer tanrilarina vermip ve devretmiptir. 30 Demiurgus da evren ve 
evrendeki i§leri deruhte etmekle gorevlendirilmip tanrilardan birisidir. 

c. Dinsizlik, Dinsizligin Kaynagi ve Cezasi: 

Platon'da “dinsizlik" kavrami pok genel olarak kullanilmi§tir. Tanrilara kar§i 
isteyerek dinsizce yapilan hareketler yaninda, yasaya aykiri soz soylemek de din- 
sizlil<ten sayilmaktadir. Ona gore hig kimse isteyerek dinsizlik yapmak istemez; 
ancak pu up neden yuzunden dinsizlikle kar§i karpiya gelebilir. Bu gibi kimseler “ya 
tanrilara inanmiyordur; ya tanrilarin var olduklarina inanmakla beraber insanlarla 
ilgilenmediklerini dupunuyordur, ya da kurban ve dualarla kandirilip kolayca yatip- 
tirilabileceklerine inamliyordur.” 31 Platon, Tanri vardir ama insanlarin ipleriyle 
ilgilenmezler; insanlarin ipleriyle ilgilenirler ama, kurban ve dualarla kolayca kandi- 
rilabilirler gibi dupuncelerle dinsizlik yapmaya kalkipmamayi onermektedir. 32 

Platon, dinsizligin bu ana nedenleri yaninda, ikinci dereceden bazi neden- 
lerden de soz eder. Bunlardan birincisi ruhlarin haz ve tutkular karpisinda zayifla- 
masi, digeri, genplerin aileden gelen bilgileri puursuzca kupumsemeleri, bir digeri 
de tanrilar hakkinda rasgele, ileri-geri konupulmasi vb. Kotu ve adaletsiz insanlarin 
kipisel hayatlarinda ve toplum iginde elde ettikleri talih; aslinda bu mutluluk hip de 
gerpek mutluluk degildir; ama bu pogunlugun gozunde mutluluk gibi algilamr. Bu 
nedenle Platon'a gore bilgisizlik, iradesizlik, haz ve tutkulara apiri baglilik gibi ne- 
denler insanlari dinsizlige itmektedir. Bir benzetmesinde Platon, tutkulu insanlan, 
ipleri tutkunun elinde olan kuklalar olarak dupunur; halbuki asil ip, yasada somut- 
lapan aklin altin ipidir ve insan her zaman aklin ipine gore hareket etmelidir. 

Platon'a gore, “din", fert ve toplum ipin pok onemli oldugundan, onunla il- 
gili iplenen suplarin da cezasiz birakilmamasi en az o kadar onemlidir. Bu nedenle, 
Platon: “Biri sozleriyle, ya da hareketleriyle bir dinsizlik supu iplerse, ona tamk olan 
kipi onu yoneticilere bildirerek yardimci olsun; bu bilginin kendisine ulaptigi ilk 
yoneticiler de onu yasa uyarinca bu davalar ipin kurulmup mahkemeye pikarsin- 
lar. .. Yasalarin geregini yapmayanlari da dinsizlilcten mahkemeye pikarsinlar...” 33 
demel4edir. Mahkemenin bu gibi suplulari suplu bulmasi, onlar ipin pepitli cezalari 
gerektirmektedir. Platon dinsizlik supu ipleyenlerin suplarinin agirligina gore yasada 

29 Platon, £ uthyphron, 3, b, s. 4-5; Sokrates'in Mudafaasi, pv. Niyazi Berkes, istanbul, 1946, 40 a-b, s. 

81. 

30 Platon, Yasalar, 7 1 3 d, e, s. 161. 

31 Platon, a.g.e. 885 b, s. 365. 

32 Platon, a.g.e. 888 c, d, s. 369-370. 

33 Platon, Yasalar, 907 e, 908 a, s. 398. 
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cezalar onermektedir. Qjnku Platon'a gore tanrilara inanmamak, herkes igin aym 
cezayi gerektirmez. §ayet bir kimse hem tanrilara inanmaz, hem de kurbanlar, 
yeminler hakkinda ileri-geri konugur, ceza gormezse, bagkalarim alaya alarak 
onlari da kendisine benzetir, toplumun duzeni bozulur. Bu gibi dinsizlerin bagka 
insanlara zararli olma agsindan daha buyuk kotulugu dokunur . 34 

Platon'un dinsizlige kargi agmig oldugu savagta ortaya koymaya galigtigi 
dinsizlik yasasinm temeli, “dinsizlik” toplum duzenini bozacagi igin, ya dinsizlerin 
tekrar toplumla uyum gostermelerini saglamak, ya da topluma tekrar zarar ver- 
memeleri igin toplumun di§ina gikarilmalarim saglamaktir. Zira Platon'un esas 
amaci toplumdur; o daima toplumu bireye tercih etmigtir. Buradaki cezanin esas 
amaci da toplum igin bireyi islah etmektir. Birey ceza suresince konsey uyelerinin 
ogutlerini dinleme zorunda kalir; ruhsal kurtulugunu saglamak igin onlarla gorugur. 
Ceza suresince aklim bagina alanlar insanlar arasina tekrar karigir; aklim bagina 
almayip aym sugtan cezalananlar ise idam edilir . 35 Goruldugu gibi Platon'un yasa- 
larinin egitici bir yam vardir. En azindan o bunu boyle konumlar. Cunku -daha 
once de belirttigimiz gibi- devletle yasa arasinda siki bir iligki vardir. Hatta Platon'a 
gore yasa, devletin bilincidir; onun dogrudan egitici bir etkisi vardir; arkasinda ise 
daima aklin gucu bulunur. 

Dinsizlik igin Platon'un ongordugu hapis, diglama, surgun, olum vb. gibi 
cezalarin oldukga agir oldugu gorulur. Bunun nedeni, Platon toplumcu bir dugu- 
nurdur. Onun igin toplumun mutlulugu her geyden once gelir. O, toplum igin 
bireyi feda etmekten gekinmez. O bir gegit gogun duzeni yeryuzune indirmeyi 
amaglamaktadir. Yeryuzunun duzeni bir gegit idealarin duzeniyle cizdeglegtirilmek 
istenir. Qok buyuk onem verdigi din de iyi ile eg degerlidir; onun dini iyiye, ideala- 
ra dayamr. Din kaynagim idealarda bulur. Bu nedenle din, degigmeyen kurallar ve 
yasalar duzenidir. Kaynagim iyi ideasindan alan dine Platonun yaglilik doneminde 
daha gok onem verdigi gorulur. Yine O, dinin degigmeyen kural ve ilkelerini 
ortaya koymaya galigir. Onun bu din temellendirmesinde Misir’i ziyaretinin derin 
izleri gorulur. Onun nazarinda dindar olmanin ve dine saygi gostermenin gok 
buyuk bir onemi vardir. 

Platon, dindar olmayi dini bilmeye, onun yasalarina uymaya ve iyi olmaya 
dayandirir. Ayrica ona gore, dine ve Tanri'ya da saygi gosterilmeli; onlari saymali, 
ustunluklerini kabul etmeli. onlar hakkinda uydurulan ve iddia edilen asilsiz iftirala- 
ra da itibar etmemelidir. Cunku din bu dunya igindeki hayati duzenleyen temel 
prensiplerdir. Bu sayede iyilik hakim olmakta, duzen saglanmaktadir. §ayet dinin 
ortaya koydugu kesin kurallar olmazsa, sofistge, tiranca duzenler toplumun kural- 
larini kendi gikarlari dogrultusunda istedikleri yere gekerler. Bu nedenle, tanrilar 
dinin uygulayicilari ve denetleyicileridir. Goruldugu gibi Platon, dini tamamiyla 
tanrilarin gozetim ve denetimine birakmigtir. 


34 Platon, Yasalar, 908 d, e, s. 399. 

35 Platon, Yasalar, 909 b-e, s. 400. 



PLATON'UN DIN ANLAYI§I 

PLATO’S UNDERSTANDING OF RELIGION 

Prof.Dr. Husameddin ERDEM 


Platon'un Din Anlayi§i 


Plato, who concerned himself almost with every problem of philosophy, 
also dealt with the question of religion. Having established certain connection 
between religion and gods, he viewed the former as both non-separable from 
the latter and a set of universal and transcendental rules. Moreover, religion, 
according to him, is a law followed even by gods, the cause of everything, and a 
universal principle leading to what is good and goodness. The mainstay of this 
principle is reason, and the chief idea on which religion rests as the paradigm of 
sacredness is something above gods. For this reason, what is liked and approved 
by gods is not sacred and conformable to religion. It is quite the opposite. That 
is, all that is agreeable to religion is approved and liked by gods, too. 

By establishing a kind of link between what is right and religion itself, Pla- 
to maintains that the real goal of the religious laws is to ensure harmony and 
order, and good and happiness of the society. Hence, there is, he believes, a 
direct relation between ‘being religious' and ‘being obedient' to the laws and 
thus people should follow religion and obey religious laws. In addition, a society 
with no religion, for him, is doomed to degenaration and corruption, and 
harmful to human beings. Consequently, he is of the opinion that people who 
advocate a life without religion or an irreligious life deserve to be punished. 
However, the punishments as such should be directed towards amelioration of 
the society. Those who have not been corrected or rehabilitated by the 
punishments should be excommunicated and driven out of the society. 
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Giri$ 

Osmanlilar tarafindan 
1 36 1 ’de ele gegirilen Edirne, 
istanbul'un fethine kadar devlet 
merkezi, 1453'ten sonra da 
devletin en onermli ikinci, 
Rumeli'nin ise birinci onemli pehri 
haline gelmiptir 1 . Ozellikle Rume- 
li'ye yapilan seferlerde askerT us 
olarak kullamlmasi buranin 
onemini daha da artirmiptir. §ehri 


H. 1002/ M. 1594 TARiHLi BiR 
VAKIF DEFTERiNE* GORE 
EDiRNE'DEKi SULTAN II. MURAD 
CAMii VE iMARETi EVKAFI 


Bayram UREKU - Dogan YORUK 

Prof.Dr., S.U.F.E. Fakultesi Ar§. GorDr. S.U.F.E. Fakultesi 
Tarih Ogretim Uyesi Tarih Ara§tirma Gorevlisi 


Turkleptirmek ve islamlaptirmak gayesiyle bapta padipahlar olmak uzere devrin 
nufuzlu devlet adamlari ile peyh ve dervipler buyuk bir imar ve iskan faaliyetine 
giri§mi§lerdir. I. BayezTd, II. Murad, II. Bayezid, I. Selim ve II. Selim gibi padipahlar 
Edirne’de bir pok eserler meydana getirerek pehrin buyumesini ve gelipmesini 
saglamiplardir 2 . ipte palipmamiza konu olan defter de II. Murad’in Edirne'de yap- 
tirmip oldugu imarete vakif geliri olarak tahsis ettigi koyler ve cemaatlerdir. 


Konya II Halk Kutuphanesi Prof Dr. Feridun Nafiz Uzluk bolumunde, 
7 1 08 (eski no 4432) demirbap numarada kayitli olan defter, 95 varak, 13x39 
cm. dip, 9 x 30 cm. yazi ebadinda, koyu kahverengi deri ciltli ve siyakat hatla 
yazilmiptir. On kapagin dip yuzune pipek motifini andiran bir kagit yapiptirilmip ve 
uzerine “Sultan Murad Han-i San J Mevlevfhanesi evkaf-i p enfesinin karyeha defteri 
ta'miri fi 15 RebTi’l-ewel 1279" kaydi dupulmuptur. Bu kayittan defterin 10 Eylul 
1 862 tarihinde tamir edilmek uzere elden gepirildigi anlapilmaktadir. 


Defterin tahrTr hukmunde ve ipindeki sayfalarin hip birinde MevlevThane 
ibaresi gepmemesine ragmen, dip kapaginda boyle bir ifadenin bulunmasi oldukpa 
ilgi pekmektedir. T. Gokbilgin, Evliya <Gelebi ve Enfsu'l-Musaminn'in muellifi 
Abdurrahman Hibn Efendi'ye dayanarak, Sultan II. Murad tarafindan H. 839/ M. 
1 436’da yaptirilan ilk yapinin MevlevThane oldugunu daha sonra bu binanin cami- 


* Soz konusu defter tarafimizdan yayina hazirlanmaktadir. 

M. Tayyib Gokbilgin, XV. ve XV/. Asirlarda Edirne ve Popo Livasmdaki Has - Mukataa, Mulk ve Vakiflar, 
istanbul 1952, s. 6; Zeki Arikan, “imar-iskan, Ti caret ve Ekonomisiyle XIV-XVII. Yuzydlarda Edirne", 
Edirne, T. C. Kultur Bakanligi, istanbul 1 993, s. I 1 0. 

2 Edirne pehrinin kuruculan ve gelipmesi hakkinda genip bilgi ipin bkz. T. Gokbilgin, E dime ve Popo 
Livasi, s. 20-65; T. Gokbilgin, “Edirne Jehrinin Kuruculari”, E dime - Edime'nin 600. Fethi Yildonumu 
Armagan Kitabi, Ankara 1 993, s. 161-178. 
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ye gevrilerek Muradiye Camii adini aldigim belirtmektedir. 3 Evliya Celebi, padiga- 
hin ruyasinda Mevlana CelaleddTn-i RumT'yi gordugunu ve onun hatirasina hur- 
meten MevlevThane'yi inga ettirdigini, daha sonra bir munasebetle semahanesin- 
de meydana gelen adam oldurme vakasindan sonra camiye donugturdugunu ve 
ayrica yanina da bir MevlevThane yaptirdigim kaydeder. 4 Gokbilgin, II. Murad'in 
Edirne’de sadece bir cami (Og §erefeli) yaptirdigim, digerlerini MevlevThane ve 
Daru'l-hadTs olarak inga ettirdigini, bunlarin cami olarak anilmasinm epey sonra 
olmasi gerektigini zikreder. 5 Buna ilaveten Sultan Murad'in eserlerinin; cami, Mev- 
levThane, imaret ve hamam ile birlikte bir butun oldugunu, XVI. asirda bu kulliye- 
nin “Mevlahane imareti” diye gohret buldugundan bahseder. 6 Buradan hareketle 
yukarida da bahsedildigi gibi; defterde MevlevThane terimi higbir yerde gegme- 
mesine, vakfin adinin “Sultan Murad Han-i SanT Cami-i §errfi ve imaret-i Amiresi” 
geklinde amlmasina ragmen, MevlevThane ile Muradiye Camii'nin, Muradiye Camii 
ile de MevlevThane anlagilmasi lazim geldigi soylenebilir. 7 

Defterin ait oldugu donemle ilgili olarak ug ayri tarih gorulmelctedir. Bun- 
lardan ilki, lb ve 2a sayfalarindaki vakif koyleri, re'ayasi ve vergi gelirleri ile ilgili 
ag i klam alarm sonunda bulunan "... ft evasit-i §ehr-i $evvali'l-mukerrem sene seman 
ve tisTn ve tis'a mi'e" ( I I -20 §ewal 998/ 1 3-22 Agustos 1 590) tarihidir. Digeri 
52b’de Yanbolu Kazasi’ndaH bazi koylerde bulunan vakif re'ayasinm belli mukelle- 
fiyetler kargiliginda bir kisim vergilerden muaf olduklari vs. bahsinde gegen "... fi'l- 
yevmi's-sadis §ehri Zilhicce'i'$-$enfe sene isna ve elf’ (7 Zilhicce 1002/ 24 Agustos 
1594) tarihidir. Oguncusu ise defterin son sayfasi olan 95a'da vergi hasillarindan 
sonra yazim i§leminin ne zaman yapildigim bildiren notta “tahnren ft evasit-i §ehr-i 
Ramazdni’l-mubdreki'l-rne$hCir sene isna ve elf’ ( I I -20 Ramazan 1 002/ 4- 1 3 Mart 
1594) kayitlari dikkat gekmektedir. Buna gore defterin yazim iglemine 13-22 
Agustos I590'da baglanmig, 4-13 Mart 1 594'de bitirilmig oldugu soylenilebilir. 
Ancak 52b'deki 7 Zilhicce 1002/ 24 Agustos 1594 tarihinin son sayfadaki yazim 
igleminin bittigi zamam belirten tarihten beg ay sonrasim gostermesi oldukga 
ilging bir durum arz etmel4edir. 

Defter, Sultan II. Murad'in cami-i gerff ve imaret-i amire evkafi naziri, 
Daru's-sa'ade Agasi Mehmed'in, zikr olan evkafin iginde bulunan koylerin otuz 
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18 3 T. Gokbilgin, “Edirne Hakkinda Yazilmig Tarihler ve Ents-ul Musamirtn”, Edime'nin 600. Fethi Yildo- 

numu. Ankara 1 993, s. 9 1 -92; T. Gokbilgin, ‘'Edirne" Islam Ansiklopedisi (lA), IV, Eski$ehir 1 997, s. 

1 2 1 ; T. Gokbilgin, “Edirne", Islam Ansiklopedisi (DlA), X, istanbul 1 994, s. 429. 

3 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, III, istanbul 1 3 1 4, s. 435; A. Suheyl Onver, Edirne Muradi- 
ye Cami’i, istanbul 1 952, s. 9. 

5 T. Gokbilgin, "Edirne Hakkinda Yazilmi? Tarihler", s. 91-92. 

6 T. Gokbilgin, "Edirne”, 14, s. 121; Ayrica geni§ bilgi igin bkz. Ratip Kazancigil, Edirne imaretleri, istanbul 
1 999, s. 35-42. 

7 A. S. Unver, Muradiye Cami’i, s. II ; Rifat Osman T osyavi-zade, Edirne Evkaf-i islamiyye Tarihi Camiler 
ve Mescitler, (Sad. Olku (Ayan) Ozsoy), Ankara 1 999, s. 75-80; Semavi Eyice, "Edirne", D/A, X, is- 
tanbul 1 994, s. 434. 
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seneden fazla zamandan beri tahrTr olunmadigi, bu yuzden vakif koylerinde yaga- 
yan ahalinin durunnunun kotulegtigi, eskiden beri yagci kaydolunan iki bin nefer 
re'aya her sene imaret-i amireye uger vukiyye yag ve diger rusumlarini da vakfa 
vermek uzere defter-i hakaniye kayd edilmigken, celeb muharrirleri tarafindan 
kanuna aykiri olarak bazisim celeb, bazisim tayci ve kureci yazdiklarindan dolayi 
ahalinin perakende oldugu ve bu yuzden imaretin yaginin tahsil olunamadigi, 
kefere re'ayanm cizyeleri adalet uzere vaz' edilmedigi igin re'ayadan bazilarinin 
zulumden terk-i diyar ederek bagka topraklara yerlegtiklerinden her mahsulun 
noksan geldigi vs. §eklindeki arzi uzerine Sultan III. Murad tarafindan Edirne'deki 
Daru'l-hadTs Medresesi Muderrisi Mevlana §uca‘nin vakif gelirlerinin tahrTrini 
yapmak uzere tahrTr emTni, Sultan II. Murad imareti'nin mutevellisi Mustafa'nm 
mubagir, yine Edirne'deki Sultan II. Bayezid imareti evkafi katibi olan Osman'in da 
katip olarak gorevlendirildigini belirtir. 

Defterin sayfa numaralari baglangigta yazilmamig, daha sonra argiv go- 
revlileri tarafindan gunumuz rakamlari ile yapilmigtir. Bagtan ve sondan birer 
yaprak bog birakildigi igin bunlara, sayfa numarasi verilmemigtir. Numaralandirma 
sisteminde ise varak adedi dikkate alinmigtir. Bu durumda, defterin la sayfasi bog 
olup, I b ve 2a sayfalarinda tahrTr hukmu bulunmal4adir. Hukumde, vakif toprak- 
larindaki re'ayanm ve gelir kaynaklarinin genel durumu hakkinda bilgi veren evkaf 
naziri Daru's-sa'ade Agasi Mehmed'in arzi ve bu arza istinaden tahrTr emTni olarak 
atanan muderris Mevlana §uca'ya, yazim iglemi sirasinda re'ayaya hak-adalet 
uzere davranmasi, hediye-pigkeg diye kimseden bir habbe ve bir hisse almamasi 
ve kimseye meyl-iltimas etmemesi gibi hususlar tenbTh ve te'kTd edilmelctedir. 

2b sayfasinda valcfa ait koy ve cemaatlerinin hangi kazalarda oldugunu 
belirten bir fhrist bulunmaktadir. Fihristte: Edirne, Babaeski, Bergoz ve Vize, 
Hayrabolu, ipsala, Gumulcine Filibe, Zagra-i Eskihisar, Yanbolu ve Siroz kazalari 
yer almaktadir. Yine aym sayfada, mezkur kazalarda yagayan re'aya ile ilgili rusum, 
ogr, bac, gumruk ve bad-i heva turu vergilerin nasil ve ne kadar alinacagina dair 
bir kanunname gorulmel4edir. 3a'da ise Sultan III. Murad'a ait bir tugra bulun- 
ma4adir. 

Vakif koyleri 3b'den itibaren yazilmaya baglanmigtir. 52b'de Yanbolu ve 
Siroz kazalarindaki bazi koylerin re'ayasi eskiden beri celeb, nuzul, avariz, otlalg 
arpa ve gemi kerestesi ile diger tekalif-i orfiyenin tamamindan, va4a her sene elli 
beg bin akge hem-baha (?) teslim etmek gartiyla, muaf kaydedilmiglerdir. Fakat, 
muafiyetleri dikkate alinmadan ayrica tekalif-i orfye de yuklenerek iki ayri vergi 
vermek zorunda kalmiglardir. Bundan dolayi re'ayanm ezildigi ve durumun lehle- 
rine duzeltilmesi gerel4igi geklinde il yazicisina tenbThat yapilmigtir. 

64a'dan 72a'ya kadar perakende olan re'ayanm bulundugu koyler sira- 
lanmigtir. Bunlarla ilgili agiklamada ise; vakif topragindan bagka yerlere yerlegen 
re'aya igin, ogurlerini sahib-i arza, cizye, ispeng, adet-i agnam, niyabet, bad-i heva 
vs. rusum-i serbestiyelerini de va4a vermeleri istenme4edir. 
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72b'den 95a'ya kadar olan sayfalar arasina da yagci re'aya kaydedilmi$tir. 
Yagci re'ayanm bulundugu koyler yazilmadan once 72b'de yagciyan zumresinden 
her sene vukiyyesi dort yuz dirhem olmak uzere her neferden uper vukiyye 
revgan-i sade, evlatlarindan yirmi yapina kadar sekizer akpe resm-i mucerred, 
yirmi yapindan sonra da uper vukiyye revgan-i sade alinmasi ve bad-i heva turu 
vergilerini de vakfa vermeleri istenmektedir. Bu hizmetlerine kar§ilik avariz ve 
diger tekalif-i orfiyeden muaf olduklari, ayrica bunlara kimsenin mudahale etme- 
mesi gerektigi uzerinde durulmuptur. 

A- VAKIF DEFTERiNE GORE SULTAN II. MURAD CAMii VE 
iMARETi GELiRLERi 

incelememize konu olan defterdeki, §ehir ve kir iskan merkezleri, nufus 
ve nufusun ozellikleri; il<tisadT yapi ile ziraT uretirm ve bunlardan alinan vergilere 
dair hususlar ile ilgili verilerin yorumlanmasi ve defterin yayina hazirlanmasina 
yonelik gali§mamiz devam ettiginden §imdilik, bu gali§mamiza bir giri§ olarak, 
burada sadece koy, mezraa ve cemaatlerin isimleri ile bunlardan alinan vergilerin 
toplam hasillari dikkate alinarak, defter hakkinda genel bir degerlendirme yapila- 
caktir. 

Deftere gore, vakif topraklarinda yajayan re'ayayi up gruba ayirmak 
mumkundur. Bunlardan ilki; herhangi bir ozelligi olmayan siradan vakif re'ayasi, 
ikincisi; yerlerini terk ederek bapka topraklara yerlepen perakende re'aya, upuncu- 
su ise; vakfa yag (revgan-i sade) vermekle mukellef olan yagci re'aya. Her grup 
kendi ipinde kaza, koy ve cemaat sistemine gore yazildigi ipin biz de bu up taifeyi 
ayri bapliklar altinda vermeye paliptik. 

a-Herhangi Bir Ozelligi Zikredilmeyen Vakif Re'ayasi 
Bu gruba ait olan re'ayanm yapadigi koylerin tabi oldugu kaza sayisi I O'dur. 
Vakif re'ayasinm bulundugu birimler ise 3 nefs, 60 koy, 8 mezraa ve 2 cemaatten 
olupmaktadir. Bazi koylerin iktisadT faaliyet ve muafiyet apisindan digerlerinden 
farklilik gosterdigi anlapilmaktadir. §oyle ki; Gumulcine Kazasi'na tabi Buri Koyu 
ahalisinin vakfa yaptiklari hizmetler karpiliginda bapta acemi oglam vermek ile 
cizye ve ispenp de dahil olmak uzere diger butun tekaliften muaf olduklari ve bu 
muafiyetlerinin de yeni deftere kaydedildigi belirtilmektedir 8 . Filibe Kazasi'ndaki 
Kara-denep 9 , Halka-pinari 10 ve Sulemip" koylerinde peltuk; Yanbolu Kazasi'ndaki 
Ketanlik Koyu’nde 12 de hem-baha (?) ziraati yapildigi zikredilmektedir. Bunlarin 
vakfa verdikleri yillik vergi 1 .532.2 1 2 akpedir. 


8 Konya il Halk Kutuphanesi Feridun Nafiz Uzluk Bolumu, No 7 1 08, s. 24 . 

9 Uzluk, No 7 1 08, s. 46a-47b. 

10 Uzluk, No 7108, s. 47b-48b. 

1 Uzluk, No 7 1 08, s. 48b. 

12 Uzluk, No 7 1 08, s. 6 1 b-62a. 
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Tablo I: Herhangi Bir Ozelligi Zikredilmeyen Vakif Re'ayasi 


Sira 

Kazt 

KOy Sayisi 

Hasil 

1 

Edirne 

1 nefs, 9 koy, 1 mezraa 

1 15.150 

2 

Babaeski 

2 koy, 1 mezraa 

27.381 

3 

Bergoz ma'a Vize 

5 koy, 1 mezraa 

121.790 

4 

Hayrabolu 

1 koy, 1 mezraa 

37.539 

5 

Ipsala 

3 koy 

28.294 

6 

Gumulcine 

27 koy, 1 cemaat 

503.544 

7 

Filibe 

4 koy, 3 mezraa, 1 cemaat 

359.586 

8 

Zagra-i Eskihisar 

1 koy, 1 mezraa 

45.336 

9 

Yanbolu 

1 nefs. 8 koy 

280.107 

10 

Siroz 

1 nefs 

1 3.485 


TOPLAM 

3 nefs, 60 koy, 8 mezraa, 2 cemaat 

1.532.212 
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Tablo II: Herhangi Bir Ozelligi Zikredilmeyen Vakif Re'ayasi Listesi ve Ha- 

sillari 


Sayfa 

Sira 

Koy, Cem. Mzr. Adi 

Agklamalar 

Kazasi 

Hllsil 

3b 

1 

Der nefs-i Edime 

- 

Edime 

7.716 

3b 

2 

K. (Jolmekg 

- 

Edime 

6.071 

4a 

3 

M. Oskudar 

der simr-i karye-i 
((olmekg 

Edirne 

979 

4b 

4 

K. Qngene Tatar 

- 

Edime 

17.1 12 

5a 

5 

K. Oyuklu Tatar 

- 

Edirne 

20.814 

6a 

6 

K. Dtye Httun 

- 

Edirne 

24.974 

7a 

7 

K. Derzi HalTI 

- 

Edirne 

2.269 

7b 

8 

K. Bahdli (?) 

- 

Edirne 

3.104 

8a 

9 

K. iskender 

- 

Edirne 

19.334 

8b 

10 

K. Aksakal 

- 

Edirne 

2.797 

9a 

1 1 

K. Kugan 

- 

Edirne 

9.980 

9b 

12 

K. Oruglu 

- 

Babaeski 

10.672 

10a 

13 

M. Kasti ve Kulfalci 

- 

Babaeski 

6.167 

10b 

14 

K. Kara Mesudlu 

- 

Babaeski 

10.542 

1 la 

15 

K. Fesenlu (Mestlu) 


Bergoz 
ma‘a Vize 

81.637 

1 4b 

16 

M. Hacilar 

- 

Bergoz 
ma'a Vize 

1.985 

15a 

17 

K. inallar (Eyneller) 

- 

Bergoz 
ma'a Vize 

8.808 

15a 

18 

K. Bayezidlu 

- 

Bergoz 
ma'a Vize 

15.046 

16a 

19 

K. Eymir Ali (imir Ali) 

- 

Bergoz 
ma'a Vize 

10.287 

16b 

20 

K. Kepek Tatari 

- 

Bergoz 
ma'a Vize 

4.027 

17b 

21 

K. Lagine (Lahta) 

- 

Hayrabolu 

33.705 

18b 

22 

M. $ah Melek 

- 

Hayrabolu 

3.834 

19a 

23 

K. (Javug 

- 

Ipsala 

1 2. 1 60 

21b 

24 

K. Meghedi 

der sinur-i karye-i Buri 

Ipsala 

8.564 

23a 

25 

K. Osmanlu 

- 

Ipsala 

7.570 

24a 

26 

K. Buri 

Acemi oglam ve sayir 
vergilerden muaflar 

Gumulcine 

64.165 

25 b 

27 

K. Cedid 

- 

Gumulcine 

3.670 

26a 

28 

K. Qaliklu 

- 

Gumulcine 

6.960 

27a 

29 

K. Kizilcalu 

- 

Gumulcine 

1 2.255 

27b 

30 

K. (Jerilu 

- 

Gumulcine 

7.064 

27b 

31 

K. Kutuklu 

- 

Gumulcine 

2.95 1 

28a 

32 

K. Tursun 

- 

Gumulcine 

1 3.767 

29a 

33 

K. Yungeldik 

- 

Gumulcine 

24.673 

30b 

34 

K. Begli 

- 

Gumulcine 

65. 1 89 

31a 

35 

K. Hisarlu 

- 

Gumulcine 

6.057 

32b 

36 

K. Ebucek (Enucek) 

- 

Gumulcine 

3.532 
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32a 

37 

K. Sinik 

der sinur-i karye-i Buri 

Gumulcine 

5.733 

33a 

38 

K. §ahin Adasi 

- 

Gumulcine 

8.988 

33b 

39 

K. Elmalu 

- 

Gumulcine 

14.924 

35a 

40 

K. Saruyar 

- 

Gumulcine 

4.878 

36a 

41 

K. Ugurlu-viram 

- 

Gumulcine 

1 1.741 

37a 

42 

K. Dan-deresi 

- 

Gumulcine 

33.221 

39a 

43 

K. ilbasici (?) 

- 

Gumulcine 

3.143 

39b 

44 

K. Ardiglu 

- 

Gumulcine 

9.204 

40a 

45 

K. Yenice nd. Kayacik 

der sinur-i karye-i Ardiglu 

Gumulcine 

2.901 

40b 

46 

K. Ilica-deresi nd. Hakarmij (?) 

- 

Gumulcine 

5.603 

41a 

47 

K. Uzun-dere 

- 

Gumulcine 

20.748 

42b 

48 

K. (Jercak (?) ma'a Bagtel (?) 

- 

Gumulcine 

7.180 

43a 

49 

K. Golcuk (Golcek) 

- 

Gumulcine 

4.644 

43b 

50 

K. Koyi-virani (Koti-viram) 

- 

Gumulcine 

7.187 

44a 

51 

K. Akpinar 

- 

Gumulcine 

15.077 

45a 

52 

K. Sogicak 

- 

Gumulcine 

5.779 

45 b 

53 

C. Yorukan-i Egri-dere 

- 

Gumulcine 

12.310 

46a 

54 

K. Kara-dene§ 

C. ((eltukgySn HSsil gayr-i 
ez-peltuk 

Filibe 

1 6.890 

47b 

- 

K. Kara-denej 

C. CeltukgiySn 'an 
mahsul-i peltuk 

Filibe 

280.000 

47b 

55 

M. Kasim-oglu ve C^ayirlu 

- 

Filibe 

4.210 

47b 

56 

K. Halkapinari nd. Havk 
(Cavik) (Jeltukgi 

C. (JeltukpiySn HSsil gayr-i 
ez-peltuk 

Filibe 

1 2.256 

48b 

- 

K. Halkapinari nd. Havk 
(Cavik) (Jeltukgi 

C. CeltukpiySn 'an 
mahsul-i peltuk 

Filibe 

29.400 

48b 

57 

M. Akba? 

- 

Filibe 

2.208 

48b 

58 

K. Sulemij 

- 

Filibe 

5.340 

49b 

59 

C. Yorukan-i Haci Murad ve 
Kose Ali 

- 

Filibe 

1.810 

49 b 

60 

M. (Jakirlu ve Kara Ormanlu 
ve Sekbanlu 

- 

Filibe 

3.276 

49 b 

61 

K. Koseli 

- 

Filibe 

4.196 

50a 

62 

K. Hirsene 

- 

Zagra-i 

Eskihisar 

42.746 

52b 

63 

M. Golene 

der sinur-i karye-i Hirsene 

Zagra-i 

Eskihisar 

2.590 

53a 

64 

der nefs-i Yanbolu 

- 

Yanbolu 

5.000 

53a 

65 

K. isISvyene (?) 

- 

Yanbolu 

86.198 

56a 

66 

K. Hud nd. Kara Mevlik (?) 

- 

Yanbolu 

24.443 

57b 

67 

K. Yenice 

- 

Yanbolu 

39.736 

59b 

68 

K. Kadi (?) 

- 

Yanbolu 

22.261 

60a 

69 

K. Kiliphor 

- 

Yanbolu 

30.036 

61b 

70 

K. KetSnlik 

Gayr-i ez-hem-baha (?) 

Yanbolu 

7.791 

62a 

- 

K. KetSnlik 

'an mahsul-i hem-bahS (?) 
fi sene 

Yanbolu 

55.000 

62b 

71 

K. Aladaglu ma'a Tursun 
Obasi ve Omer Hoca 

- 

Yanbolu 

2.143 
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62b 

72 

K. C^ayirlu 

- 

Yanbolu 

7.499 

63b 

73 

der nefs-i Siroz 

- 

Siroz 

3.485 

GENEL TOPLAM 

1.532.212 


K: Karye, M: Mezraa, C: Cemaat, nd: Nam-i diger 
b- Perakende Re'aya 


Farkli sebeplerden dolayi vakif topraklarim terk ederek ba?ka bolgelere 
yerlejmi?, ancak vakif re'ayasi olarak defterde kayitli olan re'aya, 22 ayri kazadaki 
108 koye dagilmiftir. Bunlarin, i§lemi 5 olduklari topraklarin oprunu sahib-i arza, 
diger butun rusumlarim ise vakfa verdikleri anla§ilmaktadir. Perakende re'ayanm 
vergileri her koy ipin ayri ayri verilmek yerine, hepsinin toplam vergi geliri yekun 
olarak yazilmijtir. Buna gore, perakende re'ayanm vakfa verdigi yillik vergi 9 1 .907 
akpedir. 


Tablo III: Perakende Re'aya 


Sira 

Kaza 

Koy Sayisi 

Hasil 

1 

Giimtilcine 

9 

- 

2 

$ah Sultan 

2 

- 

3 

Dimetoka 

7 

- 

4 

£irmen 

4 

- 

5 

Timova 

3 

- 

6 

Dazgrad 

2 

- 

7 

Tunca 

2 

- 

8 

Kizil Abat 

1 

- 

9 

Yanbolu 

4 

- 

10 

Prevadi 

20 

- 

11 

Aydos 

1 

- 

12 

Yenice Pazar 

2 

- 

13 

Sermab (?) 

1 

- 

14 

£ernovi 

10 

- 

15 

Misivri 

12 

- 

16 

Vama 

2 

- 

17 

Silistre 

5 

- 

18 

Edime 

3 

- 

19 

Asak£a (?) 

1 

- 

20 

Fepin (?) 

1 

- 

21 

Haskoy Uzunca-ova 

6 

- 

22 

Ahyolu 

10 

- 


TOPLAM 

108 

31.907 


Tablo IV: Perakende Re'aya Listesi ve Hasillari 


Sayfa 

Sira 

Koy Adi 

Kaza 

Hlsil 

64a 

1 

K. Hisar-deresi 

Gumulcine 

- 

64a 

2 

K. Sogicak 

§ah Sultan 

- 

64b 

3 

K. Kidak (Kandak) 

§ah Sultan 

- 
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64b 

4 

K. Celebi 

Dimeteko 

- 

64b 

5 

K. Fidancik (Kizancik) 

Gumulcine 

- 

64b 

6 

K. Manastir 

Gumulcine 

- 

65a 

7 

K. Melek-oren 

Gumulcine 

- 

65a 

8 

K. Sogucek 

Dimetoka 

- 

65a 

9 

K. Gurgencik 

Dimetoka 

- 

65a 

10 

K. Akpa-alan 

Dimetoka 

- 

65 b 

1 

K. Uzun-agap ma‘a K. Babasin 

Dimetoka 

- 

65 b 

12 

K. Tukuz-viram 

Dimetoka 

- 

65 b 

13 

K. Kocac 

(prmen 

- 

65 b 

14 

K. Kamk 

(prmen 

- 

65 b 

15 

K. Nebi ma'a Sorgunlu 

(Jirmen 

- 

66a 

16 

K. Kara-kocalu 

Timova 

- 

66a 

17 

K. Holdeki (Coldeki) 

Timova 

- 

66a 

18 

K. Guzelcelu 

Timova 

- 

66a 

19 

K. Yalnak (?) 

Dazgrad 

- 

66a 

20 

K. Toprak-hisan 

Tunca 

- 

66a 

21 

K. Lefrak ma'a Amudlu 

Tunca 

- 

66b 

22 

K. (Jayir 

Dazgrad 

- 

66b 

23 

K. Kozlicalu ma'a Sarica-obasi 

Kizil Ablt 

- 

66b 

24 

K. Seyyidlu-obasi 

Yanbolu 

- 

66b 

25 

K. Haci Balaban 

Yanbolu 

- 

66b 

26 

K. Kopuklu 

Prevadi 

- 

66b 

27 

K. Ekecik 

Prevadi 

- 

66b 

28 

K. Hisarlik 

Prevadi 

- 

66b 

29 

K. Orup 

Prevadi 

- 

66b 

30 

K. Abdurrezzaklu 

Prevadi 

- 

66b 

31 

K. Sati (Saki) 

Prevadi 

- 

67a 

32 

K. Kara Kose 

Prevadi 

- 

67a 

33 

K. Saru-kovanlik 

Aydos 

- 

67a 

34 

K. Tukuz-pinan (?) 

Prevadi 

- 

67a 

35 

K. Kara 

Osman Obasi 

- 

67a 

36 

K. Tukuz-yurdu (?) 

Prevadi 

- 

67a 

37 

K. Songul-pinari 

Prevadi 

- 

67a 

38 

K. Sogutluk-pinari 

Prevadi 

- 

67b 

39 

K. Kasim Fakth Yurdu 

Yen ice Pazar 

- 
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67b 

40 

K. Yoruk Kasim 

Sermab (?) 

- 

67b 

41 

K. Tanbi (?) Hizir 

C^emovi 

- 

67b 

42 

K. Pir Nazar (?) 

C^emovi 

- 

67b 

43 

K. Kuguk ismSTI 

C^emovi 

- 

67b 

44 

K. EsISbolu (Eslibolu) 

C^emovi 

- 

67b 

45 

K. Toru-atlu 

C^emovi 

- 

67b 

46 

K. Yenice 

(^emovi 

- 

67b 

47 

K. §emred (Semerci) 

C^emovi 

- 

67b 

48 

K. ismStl Musellem 

C^emovi 

- 

68a 

49 

K. Beg-alam 

C^emovi 

- 

68a 

50 

K. Yenicek (?) 

C^emovi 

- 

68a 

51 

K. Kuzguncuk-obasi 

Misivri 

- 

68b 

52 

K. Kizilciklu 

Misivri 

- 

68b 

53 

K. §tr Hoca-obasi 

Misivri 

- 

68b 

54 

K. Kovanlik-yurdu 

Misivri 

- 

68b 

55 

K. Receb-obasi 

Misivri 

- 

68b 

56 

K. §akir-obasi 

Misivri 

- 

68b 

57 

K. Karagoz 

Misivri 

- 

68b 

58 

K.KO<;ekler-obasi (Gocekler-obasi) 

Misivri 

- 

68b 

59 

K. Eymir Jith-obasi 

Misivri 

- 

69a 

60 

K. Sagarcili (?) 

Misivri 

- 

69a 

61 

K. Gundogmu$-obasi 

Misivri 

- 

69a 

62 

K. Saltik-obasi 

Vama 

- 

69a 

63 

K. Pir Qyale 

Prevadi 

- 

69a 

64 

K. Kara-sulu 

Silistre 

- 

69a 

65 

K. Koz-pinari 

Prevadi 

- 

69a 

66 

K. Kovanlik 

Misivri 

- 

69 b 

67 

K. Sari Hizir 

Prevadi 

- 

69 b 

68 

K. Suluhlu (Solohlu) 

Prevadi 

- 

69 b 

69 

K. Surde (?) 

Prevadi 

- 

69 b 

70 

K. Beg-alam 

Edirne 

- 

69 b 

71 

K. Gunluce 

Edirne 

- 

69 b 

72 

K. Bazarli-obasi 

Edirne 

- 

69b 

73 

K. Su Sagirlik (?) 

Prevadi 

- 

69 b 

74 

K. Timurtas-obasi 

Silistre 

- 

69 b 

75 

K. Sogicak 

Silistre 

- 
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70a 

76 

K. Kanal-pinan 

Silistre 

- 

70a 

77 

K. Hizir Piy^le-obasi 

Silistre 

- 

70a 

78 

K. Belyanca (?) 

Aslkpa (?) 

- 

70a 

79 

K. Harto (Hirto) 

Fegin (?) 

- 

70a 

80 

K. Karganci 

Prevadi 

- 

70a 

81 

K. Suli Dede-obasi 

Prevadi 

- 

70a 

82 

K. Seren (?) 

Prevadi 

- 

70a 

83 

K. Haci Ali 

Varna 

- 

70a 

84 

K. (isim yazilmamij) 

Yanbolu 

- 

70b 

85 

K. Mahmud 

Yanbolu 

- 

70b 

86 

K. (isim yazilmamij) 

Gumulcine 

- 

70b 

87 

K. Uzun-oluk 

Gumulcine 

- 

70b 

88 

K.Egri-dere 

Gumulcine 

- 

70b 

89 

K. Kizil-agap 

Gumulcine 

- 

70b 

90 

K. Gobekli 

Uzunca Ova 

- 

70b 

91 

K. (isim yazilmamij) 

Uzunca Ova 

- 

70b 

92 

K. Sarmajik 

Ahyolu 

- 

71a 

93 

K. Revak 

Ahyolu 

- 

71a 

94 

K. (Jaglayik 

Ahyolu 

- 

71a 

95 

K. Gokdepe 

Ahyolu 

- 

71a 

96 

K. Koyak 

Ahyolu 

- 

71a 

97 

K. Kayik (?) 

Ahyolu 

- 

71b 

98 

K. Balik 

Ahyolu 

- 

71b 

99 

K. Feramamk (?) 

Ahyolu 

- 

71b 

100 

K. Koyak 

Ahyolu 

- 

71b 

101 

K. Sumsaik (?) 

Ahyolu 

- 

71b 

102 

K. MurdSr-agap 

Uzunca Ova 

- 

71b 

103 

K. Tamadci (?) 

Uzunca Ova 

- 

71b 

104 

K. Yilacik (Yaylacik) 

Uzunca Ova 

- 

71b 

105 

K. istoyin (?) 

Gumulcine 

- 

71b 

106 

K. Dolica (?) nd. Toyluca 

Dimetoka 

- 

71b 

107 

K. Sorgunlu 

(prmen 

- 

72a 

108 

K. MurdSr-agap 

Haskoy Uzunca Ova 

- 

HASH 

3 1 .907 


K: Karye, nd: Nam-i diger 
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c- Yagci Re'aya 

imaret-i amire evkafina nefer bapina uper vukiyye yag vermekle mukellef 
olan re'aya 3 pehir merkezi, 232 koy, 5 cemaat olmak uzere toplam 240 birim 
ipine dagilmiplardir. Re'ayanin hemen hepsi koylerde yapiyor olmasina ragmen, 
tamaminin bir cemaate bagli olmasi ve buyuk papta hayvan beslemelerinden 


Sira 

Kazalar 

Nefs 

Koy S. 

Cem. S 

Toplam 

A$iret 

Hasil 

1 

Giimiilcine 

1 

50 

- 

51 

12 

- 

2 

Sultanyeri 

- 

1 1 

- 

1 1 

6 

- 

3 

Yenice-i 

Karasu 


5 

" 

5 

1 

" 

4 

Haskoy 
Uzunca Ova 

- 

33 

3 

36 

6 

- 

5 

Zagra-i Atik 

- 

1 

1 

2 

- 

- 

6 

Yenice-i 

Zagra 

- 

15 

1 

16 

4 

" 

7 

Filibe 

- 

10 

- 

10 

- 

- 

8 

Yanbolu ma‘a 
islavyene (?) 

1 

7 

" 

8 

3 

" 

9 

£irmen 

- 

1 

- 

1 

1 

- 

10 

Dimetoka 

- 

3 

- 

3 

1 

- 

11 

Haskoy 
Mahmud Pa§a 


9 

" 

9 

1 

" 

12 

Ahyolu 

- 

12 

- 

12 

1 

- 

13 

Hatun Ili 

- 

21 

- 

21 

1 

- 

14 

Rusi Kasn 

- 

2 

- 

2 

- 

- 

15 

Serraab (?) 

- 

6 

- 

6 

2 

- 

16 

^ardak 

- 

1 

- 

1 

- 

- 

17 

Silistre 

- 

24 

- 

24 

4 

- 

18 

Emlir Fakih 

- 

1 

- 

1 

- 

- 

19 

Yeni Pazar 

- 

2 

- 

2 

1 

- 

20 

Timovi 

- 

6 

- 

6 

1 

- 

21 

£irpan 

1 

12 

- 

13 

1 

- 


TOPLAM 

3 

232 

5 

240 

46 

122.538 


dolayi bunlarin konar goper hayat yapadiklari soylenilebilir. Zaten Vakif Defte- 
ri'nde de ziraat yaptiklarina dair herhangi bir kayit bulunmamal<tadir. Ost cemaat 
yada apTretlerin sayisi ise 46'dir. Bunlarin toplam hasili 1 22.538 akpedir. 
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Tablo V: Yagci Re'aya 


Tablo VI: Yagci Re'aya Listesi ve Hasillari 


Sayfa 

Sira 

Koy adi 

Hugh oldugu Cemaat 

Kaza 

72b 

1 

Nefs-i Giimulcine 

- 

Giimulcine 

72b 

2 

K. Dan-deresi 

Ali 

Giimiilcine 

72b 

3 

K. Uzun-dere 

Ali 

Giimiilcine 

73a 

4 

K. Uzun-oluklu 

Tur Hasan b. Mustafa 

Giimiilcine 

73a 

5 

K. Balluhor (?) 

Tur Hasan b. Mustafa 

Giimiilcine 

73a 

6 

K. (^orekgi 

Tur Hasan b. Mustafa 

Giimiilcine 

73a 

7 

K. Ke9elii 

Tur Hasan b. Mustafa 

Giimiilcine 

73b 

8 

K. Haci Mustafa 

Aydin b. Ali 

Giimiilcine 

73b 

9 

K. Miisellem 

Aydin b. Ali 

Giimiilcine 
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73b 

10 

K. Hindili (Mehnuyar) 

Ay din b. Ali 

Giimiilcine 

73b 

11 

K. Sevindikli 

Mehmed b. ‘Ali 

Giimiilcine 

74a 

12 

K. Solilar 

Ramazan b. Miirsel 

Giimiilcine 

74a 

13 

K. Miisliimanh 

Ramazan b. Miirsel 

Giimiilcine 

74a 

14 

K. Kara Kocali 

Ramazan b. Miirsel 

Giimiilcine 

74a 

15 

K. Bekali (Benali) 

Ramazan b. Miirsel 

Giimiilcine 

74a 

16 

K. Ta§lik 

Ramazan b. Miirsel 

Giimiilcine 

74b 

17 

K. £oban -oglu 

Ramazan b. Miirsel 

Giimiilcine 

74b 

18 

K. Pinar-deresi 

$ah Veli 

Giimiilcine 

74b 

19 

K. Demlirciler 

§ah Veli 

Giimiilcine 

75a 

20 

K. Bekirce-obasi 

$ah Veli 

Giimiilcine 

75a 

21 

K. Buldikli 

$ah Veli 

Giimiilcine 

75a 

22 

K. Ayazma 

$ah Veli 

Giimiilcine 

75a 

23 

K. Semidlii (Semedlti) 

$ah Veli 

Giimiilcine 

75a 

24 

K. Sendilli 

$ah Veli 

Giimiilcine 

75a 

25 

K. Yakacdu (?) 

$ah Veli 

Giimiilcine 

75a 

26 

K. Kosenciler (?) 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

27 

K. Kutlu-hanlu 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

28 

K. Aheryanlu (Aherbanlu) 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

29 

K. Han- 5 ulcali 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

30 

K. Gebekli (Gebenli) 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

31 

K. Egriler 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

32 

K. Sekmin (Sekmel) 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

33 

K. Ak-alan 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

34 

K. Merkebcili 

Ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

35 

K. Celebi (?) 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

75b 

36 

K. Bolad 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

76a 

37 

K. Fesenlti-sancasi (?) 

ibrahim b. Mustafa 

Giimiilcine 

76a 

38 

K. Denizlii (?) 

Mehmed b. Hiiseyin Ek§i 

Giimiilcine 

76a 

39 

K. izgarlu 

Mehmed b. Hiiseyin Ek§i 

Giimiilcine 

76a 

40 

K. Incik (?) 

Mehmed b. Hiiseyin Ek§i 

Giimiilcine 

76a 

41 

K. Muradli 

Mehmed b. Hiiseyin Ek§i 

Giimiilcine 

76a 

42 

K. Incigiz (?) 

Mehmed b. Hiiseyin Ek§i 

Giimiilcine 

76a 

43 

K. Merdemli 

Mehmed b. Hiiseyin Ek§i 

Giimiilcine 

76a 

44 

K. £e§meli-doganci 

Mehmed b. Hiiseyin Ek§i 

Giimiilcine 

76a 

45 

K. Kadi-deresi 

Ali b. Abdullah 

Giimiilcine 

76a 

46 

K. Hamzalu 

Ali b. Abdullah 

Giimiilcine 

76a 

47 

K. Godeme 

Ali b. Abdullah 

Giimiilcine 

76b 

48 

K. Kozlu-dere 

Ali b. Abdullah 

Giimiilcine 

76b 

49 

K. Kara-bure (?) 

Ali b. Abdullah 

Giimiilcine 

76b 

50 

K. Muattel (Mukbil) 

Hiiseyin b. Isa 

Giimiilcine 

76b 

51 

K. f akirlu 

Bahtiyar b. Veli 

Haskoy Uzunca 
Ova 

76b 

52 

K. £atak ma‘a Evna§ (?) 

Eymir b. Osman 

Uzunca Ova 

77a 

53 

K. Musa Q akal 

Eymir b. Osman 

Uzunca Ova 

77a 

54 

K. Takiirlii 

Arslan b. §ah Veli 

Sultan Yeri 

77b 

55 

K. Ahladli (?) 

Musa b. (?oban Hiiseyin 

Sultan Yeri 

77b 

56 

K. Nusretlii 

Timur Hoca b. ilyas 

Sultan Yeri 

77b 

57 

K. Ku 9 uk-s 6 giitlu 

Timur Hoca b. ilyas 

Sultan Yeri 

78a 

58 

K. Yag-basan 

Emiir veled 

Sultan Yeri 

78a 

59 

K. Terzi-virani 

Emiir veled 

Sultan Yeri 

78a 

60 

K. Kefelii 

Hizir b. Siileyman 

Sultan Yeri 

78a 

61 

K. (^atal-virani 

Emrullah b. ine Begi 

Sultan Yeri 

78b 

62 

K. Asmali (Ahmali) 

Emrullah b. ine Begi 

Sultan Yeri 

78b 

63 

K. Virancik 

Emrullah b. ine Begi 

Sultan Yeri 

78b 

64 

K. Dam§mendlii 

Emrullah b. ine Begi 

Sultan Yeri 

78b 

65 

K. Doganci 

ibrahim Hoca b. Hizir 

Yenice-i Karasu 
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78b 

66 

K. Koci-obasi 

ibrahim Hoca b. Hizir 

Yenice-i Karasu 

78b 

67 

K. U$anh (?) 

ibrahim Hoca b. Hizir 

Yenice-i Karasu 

78b 

68 

K. Sinikve (Simkkara) 

ibrahim Hoca b. Hizir 

Yenice-i Karasu 

79a 

69 

K. Evinsad (?) 

ibrahim Hoca b. Hizir 

Yenice-i Karasu 

79a 

70 

K. Halifelii 

Ramazan b. Ridvan 

Haskoy Uzunca 
Ova 

79a 

71 

K. Dadalkar 

Ramazan b. Ridvan 

Haskoy Uzunca 
Ova 

79a 

72 

K. §ir Murad-obasi 

Ramazan b. Ridvan 

Haskoy Uzunca 
Ova 

79a 

73 

K. Kurda A§ik-viram 

Ramazan b. Ridvan 

Haskoy Uzunca 
Ova 

79b 

74 

K. Kulaguzlu 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

79b 

75 

K. Murdar-agag 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

79b 

76 

K. Harmanlu (Hurmetlii) 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

80a 

77 

K. Diiz-begiler (?) 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

80a 

78 

K. Kizilca-kaftanlu 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

80a 

79 

K. £ukur-viram 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

80a 

80 

K. Kuruca-viran 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

80b 

81 

K. £am-deresi 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81a 

82 

K. Eyibeg (Ilbeg) 

Omer b. Yusuf 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81a 

83 

K. Kocali 

Badarli (?) b. Dal Beg 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81a 

84 

K. Salihler 

Badarli (?) b. Dal Beg 

Gumulcine 

81a 

85 

K. Kopriilii 

ine Hoca 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81a 

86 

K. Mahmudlu 

ine Hoca 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81a 

87 

K. Glinlemez 

ine Hoca 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81b 

88 

K. Idrisli 

ine Hoca 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81b 

89 

K. Gok-viran 

ine Hoca 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81b 

90 

K. E§medli maa ishaklu 

ine Hoca 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81b 

91 

K. Kara-ahidler (?) 

Kurd b. Tirek (Tebrek) 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81b 

92 

K. Kara Bayezidlii 

Kurd b. Tirek (Tebrek) 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81b 

93 

K. Koca-ki§la 

Kurd b. Tirek (Tebrek) 

Haskoy Uzunca 
Ova 

81b 

94 

K. Ak-pinar 

Kurd b. Tirek (Tebrek) 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

95 

K. Yancal (Kancal) 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

96 

K. Gondiigin (?) 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

97 

K. Baykal 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 
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82a 

98 

K. Dere 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

99 

K. Ko$lu§al (?) 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

100 

K. Albek (Alnek) 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

101 

K. Kara-hisarlu 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

102 

K. Salihu’d-din 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

103 

K. Senek-begli (?) 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

104 

K. Ahidlii 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

105 

K. Evbiyad (Obyad) 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

106 

K. Oksiizler 

Osman b. Nebi 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82a 

107 

C. Omer b. Aydogdu 

- 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82b 

108 

C. Evhad 

- 

Haskoy Uzunca 
Ova 

82b 

109 

C. Hiiseyin b. Isa 

- 

Haskoy Uzunca 
Ova 

83a 

110 

K. Kara Mahmudlar 

Omer b. Mahmud 

Zagra-i ‘Atik 

83b 

111 

C. Sagil (?) 

- 

Zagra-i ‘Atik 

83b 

112 

K. Liitfi Beg ve gayriihu 

Hizir b. Kocak .... Isa b. 
Durak Hizir Hoca 

Yenice-i Zagra 

83b 

113 

K. £iraci 

Hizir b. Kocak .... Isa b. 
Durak Hizir Hoca 

Yenice-i Zagra 

84a 

114 

K. Senelii-ova 

Hizir b. Kocak .... Isa b. 
Durak Hizir Hoca 

islavyene (?) 

84a 

115 

K. £eltikgi 

Hizir b. Kocak .... Isa b. 
Durak Hizir Hoca 

Yenice-i Zagra 

84a 

116 

K. Mahrik (?) 

Hizir b. Kocak .... Isa b. 
Durak Hizir Hoca 

Yenice-i Zagra 

84a 

117 

K. Ekuciler 

Hizir b. Kocak .... Isa b. 
Durak Hizir Hoca 

Yenice-i Zagra 

84a 

118 

K. Begkoz 

Hizir Bali b. ilyas 

Yenice-i Zagra 

84b 

119 

K. Kara-turgudlu 

Hizir Bali b. ilyas 

Yenice-i Zagra 

84b 

120 

K. Tiryaki 

Hizir Bali b. ilyas 

Yenice-i Zagra 

84b 

121 

K. Pinar 

Hizir Bali b. ilyas 

Yenice-i Zagra 

84b 

122 

K. Nasuh-obasi (?) 

‘an Yoriikan-i Karacadag 

Yenice-i Zagra 

85a 

123 

K. Caferlii 

Hizir Bali b. ilyas 

Yenice-i Zagra 

85a 

124 

K. Kutluca-oren 

Hizir Bali b. ilyas 

Yenice-i Zagra 

85a 

125 

K. Eskice 

Hizir Bali b. ilyas 

Yenice-i Zagra 

84b 

126 

‘an Yoriikan-i Ali Obasi 

Hizir Bali b. ilyas 

Yenice-i Zagra 

85a 

127 

K. Ahmed Beg (Jiftligi 

Hiiseyin b. Abdullah 

Yenice-i Zagra 

85b 

128 

K. Akba§ 

Bayramlu 

Filibe 

85b 

129 

K. Parmaksizlu 

Bayramlu 

Filibe 

85b 

130 

K. Halka-pinar 

Bayramlu 

Filibe 

85b 

131 

K. Recebli 

Bayramlu 

Filibe 

85b 

132 

K. Siilemi§li 

Bayramlu 

Filibe 

85b 

133 

K. Omiir-obasi 

Bayramlu 

Filibe 

85b 

134 

K. Miisellem 

Bayramlu 

Filibe 

85b 

135 

K. Cagilli (?) 

Bayramlu 

Filibe 

85b 

136 

K. Koseli 

Bayramlu 

Filibe 

86a 

137 

K. £akirci 

Bayramlu 

Filibe 
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87a 

138 

Nefs-i islavyene (?) 

Tur Bali b. ilyas 

islavyene (?) 

86a 

139 

K. Kemal-viram 

Nasuh (?) 

Yanbolu ma‘a 
islavyene (?) 

86b 

140 

K. Kara-sinli 

Nasuh (?) 

Yanbolu ma‘a 
islavyene (?) 

86b 

141 

K. Begli ma‘a Osman 

Nasuh (?) 

Yenice-i Zagra 

86b 

142 

K. Siremje (?) 

Kasim b. Mustafa 

Yanbolu 

87a 

143 

K. Kadi 

Kasim b. Mustafa 

Yanbolu 

87a 

144 

K. Sungurca-viram 

Tur Bali b. Ilyas 

islavyene (?) 

87b 

145 

K. Hizir-oglu 

Tur Bali b. Ilyas 

Yenice’-i Zagra 

87b 

146 

K. Akba§ 

Tur Bali 

£irmen 

88a 

147 

K. Alabayir 

Haci Ahmed 

Dimetoka 

88a 

148 

K. Sa‘idlii 

Haci Ahmed 

Dimetoka 

88a 

149 

K. Debbaglar (?) 

Haci Ahmed 

Dimetoka 

88a 

150 

K. Topal 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88a 

151 

K. Kanh-golge 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88a 

152 

K. Gedikler (?) 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88a 

153 

K. Mihayilli 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88a 

154 

K. ihriyanli (ihribamli) 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88b 

155 

K. Gazi Mustafa 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88b 

156 

K. Ulyah-tarla (?) 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88b 

157 

K. Ahmedlii ve sayire 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88b 

158 

K. Haci-obasi 

Ali Hoca b. Tur Beg 

Yusuf b. Abdullah 

Haskoy Mahmud 
Pa§a 

88b 

159 

K. Q aglayik 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

88b 

160 

K. Selmanli 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

88b 

161 

K. Ahmedlii 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

88b 

162 

K. Bakir-oren 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89a 

163 

K. Guzelbeg 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89a 

164 

K. Kozcugaz 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89a 

165 

K. San Musa-obasi 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89a 

166 

K. Timurhan 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89a 

167 

K. Kizilcik 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89b 

168 

K. Aksu 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89b 

169 

K. Ok 5 u-obasi 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89b 

170 

K. Veli-obasi 

Memi b. Timur ve Mehmed 
b. Hizir 

Ahyolu 

89b 

171 

K. Haci Muradh 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

89b 

172 

K. Yeni§ar 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

89b 

173 

K. Suhte Hasan-obasi 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 
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89b 

174 

K. Emtir-obasi 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

90a 

175 

K. Ceri-oglu-obasi 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

90a 

176 

K. A§ik Timur-obasi 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

90a 

177 

K. Hala-oglu-obasi 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

90a 

178 

K. Kara-sulu 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

90a 

179 

K. Pirli-obasi 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

90a 

180 

K. Receb Hoca-obasi 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

90b 

181 

K. Hizir-obasi 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

90b 

182 

K. Armagan-obasi 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

90b 

183 

K. Tukiiz-pman (?) 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

90b 

184 

K. Avdel (?) 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

90b 

185 

K. Bayramli-obasi 

Kurd b. ilyas 

Rusi Kasn 

90b 

186 

K. Ybriik Haci-obasi 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

90b 

187 

K. Kor Hasan-pinan 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

90b 

188 

K. Saruhan-obasi 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

90b 

189 

K. Degirmen-deresi 

Kurd b. Ilyas 

Hatun-ili 

91a 

190 

K. Arpa-deresi 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

91a 

191 

K. Sariluca 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

91a 

192 

K. Konca-hoca 

Kurd b. ilyas 

Hatun-ili 

91a 

193 

K. Emtir-obasi 

Kurd b. ilyas 

Rusi Kasn 

91a 

194 

K. Kayacik 

Tur Bali b. Yungeldi (?) 

Sermab (?) 

91a 

195 

K. Sine-birgii (?) 

Tur Bali b. Yungeldi (?) 

Sermab (?) 

91a 

196 

K. Gazancilar (?) 

Tur Bali b. Yungeldi (?) 

Sermab (?) 

91a 

197 

K. Akijalu 

Kara Ali b. Abdullah 

Sermab (?) 

91b 

198 

K. Piidobe (?) 

Kara Ali b. Abdullah 

Sermab (?) 

91b 

199 

K. Eyiibegli 

Kara Ali b. Abdullah 

Sermab (?) 

91b 

200 

K. Suvartik (?) 

Mustafa b. inebeg 

£ardak 

91b 

201 

K. §arvi (?) 

Hiiseyin b. Nesimi 

Silistre 

92a 

202 

K. Seydi Fakih 

Hiiseyin b. Nesimi 

Silistre 

92a 

203 

K. Kara Hizir 

Hiiseyin b. Nesimi 

Silistre 

92a 

204 

K. Miihurlii 

Hiiseyin b. Nesimi 

Silistre 

92a 

205 

K. Dam§mendli 

Fani (Bali) 

Silistre 

92a 

206 

K. Karaca-evhad (?) 

Fani (Bali) 

Silistre 

92a 

207 

K. Kovanlik 

Fani (Bali) 

Silistre 

92a 

208 

K. Ho§kadem-pinan 

Fani (Bali ) 

Silistre 

92a 

209 

K. Hircimk (?) 

Fani (Bali) 

Silistre 

92b 

210 

K. Karh-ogullan 

Fani (Bali) 

Silistre 

92b 

211 

K. Soyakdi (?) 

Fani (Bali) 

Silistre 

92b 

212 

K. Tunca 

Turasa 

Silistre 

92b 

213 

K. Turasan-pinan 

Turasa 

Silistre 

92b 

214 

K. Kara-agag 

Turasa 

Silistre 

92b 

215 

K. Kozluca 

Turasa 

Silistre 

92b 

216 

K. Qoban-ogullan 

Bali b. Musa 

Silistre 

93a 

217 

K. Asgar nd. Diilger-pinan 

Bali b. Musa 

Silistre 

93a 

218 

K. Kocili 

Bali b. Musa 

Silistre 

93a 

219 

K. Kuyucak 

Bali b. Musa 

Silistre 

93a 

220 

K. Koselii 

Bali b. Musa 

Silistre 

93a 

221 

K. Hafra§kar (?) 

Bali b. Musa 

Silistre 

93a 

222 

K. Paraci Abdullah nd. Deve 
(?) Yunus-pinan 

Bali b. Musa 

Silistre 

93a 

223 

K. Yorlikler 

Bali b. Musa 

Silistre 

93a 

224 

K. Kuyucak 

Bali b. Musa 

Silistre 

93b 

225 

K. Gavurga 

- 

Silistre nahiye-i 
Emlir Fakrh 

93b 

226 

K. Sofular 

Saltik b. Ogul Begi 

Yeni Pazar 

93b 

227 

K. Goller (Giiller) 

Saltik b. Ogul Begi 

Yeni Pazar 

93b 

228 

K. Isa Kocalu 

Kurd Bali b. Bali 

Timova nahiye-i 
Tuzluk 
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94a 

229 

K. Hirsipotlar (?) 

Kurd Bali b. Bali 

Timova nahiye-i 
Tuzluk 

94a 

230 

K. Oksiizler 

Kurd Bali b. Bali 

Timova nahiye-i 
Tuzluk 

94a 

231 

K. Bekar-oglanlan nd. 
Ahribanlu (?) 

Kurd Bali b. Bali 

Timova nahiye-i 
Tuzluk 

94a 

232 

K. Tanbiklar (?) 

Kurd Bali b. Bali 

Timova nahiye-i 
Tuzluk 

94a 

233 

K. Kara Musalar nd. Kose 
Melek 

Kurd Bali b. Bali 

Timova nahiye-i 
Tuzluk 

94b 

234 

Nefs-i £irpan 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(^irpan 

94b 

235 

K. Abdal-oglu 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(^irpan 

94b 

236 

K. Omlir-oglu 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(?irpan 

94b 

237 

K. Madenci 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(^irpan 

94b 

238 

K. Kircali 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

C^irpan 

94b 

239 

K. Nusretlii 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(^irpan 

94b 

240 

K. Ali Pa§a 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

^lirpan 

95a 

241 

K. Alakoni 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(?irpan 

95a 

242 

K. Kara Sinanlu 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

^lirpan 

95a 

243 

K. Canli (Cakli) 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(^irpan 

95a 

244 

K. Koca-virani 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(^irpan 

95a 

245 

K. Kara-terziler 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

(^irpan 

95a 

246 

K. Nasiblii 

Sa‘ti (Sa‘ali) 

£irpan 

95a 

- 

HASIL 

122.538 


K: Karye, C: Cemaat: nd: Nam-i diger 


B- VAKIF GELiRLERi HAKKINDA GENEL DEGERLENDiRME 

1594 tarihli vakif defterine gore, vakfa gelir olarak kaydedilmi$ olan uni- 
teler ve birimler ile bunlarin toplam hasili apagidaki tabloda da gorulecegi uzere 
53 kaza, 6 §ehir merkezi, 400 koy, 8 mezraa, 7 cemaat olmak uzere toplam 474 
birim ve 46 apirettir. Ancak bunlarin hepsinin ayri ve mustakil birimler oldugunu 
dupunmek dogru degildir. Gunku, vakif re'ayasim up gruba ayirdigimizdan bir kaza, 
§ehir merkezi, koy ya da cemaat birden fazla zumre iperisinde gorulebilmektedir. 
Bu durumda soz konusu unite veya birim iki veya up defa sayilmi? demektir. 
Mesela, Gumulcine Kazasi dahilinde her up re'aya grubundan da bulundugu ipin 
up defa hesaba katilmiptir (bkz. Tablo I, III, V). 

Vakif gelirleri defterin sonunda toplam hasil olarak 1.648.510 akpe ola- 
rak yazilmiptir. Bunun 1 22.538 akpesi ‘an mahsul-i yagciyan evkaf-i mezbure cen- 
me baba, 1 .525.972 akpesi da an mahsul-i evkaf-i mezbure gayr-i ez-yagayan ve 
hem-baha dir. 13 Buna gore defterde verilen toplam hasil rakami ile bizim buldu- 
gumuz toplam hasil arasinda 38.147 akpelik bir apik bulunmaktadir. Defterdeki 
hasil kaydina gore, Ketanlik Koyu'ndeki 55.000 akpelik hem-baha (?) gelirinin 
hesaba katilmadigi anlapiliyor. 55.000 akpelik hem-baha (?) gelirinin toplam hasil- 
dan pikarilmasiyla ortaya pikan sayi 1 .63 1 ,657’dir. §u halde, her iki vaziyette de 
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defterdeki toplam hasil ile bizim buldugumuz hasil arasindaki fark, ortadan kay- 
bolmannaktadir. 


Tablo VII: Vakif Gelirlerinin Toplanni 


Vakif Re'ayasi 

Kaza 

Nefs 

Koy 

Mezr 

Cem. 

Toplam 

A§iret 

Hasil 

Herhangi Bir Ozel- 
ligi Olmayan 
Re ‘ay a 

10 

3 

60 

8 

2 

83 


1.532.212 

Perakende Re‘aya 

22 

- 

108 

- 

- 

130 

- 

31.907 

Yagci Re ‘ay a 

21 

3 

232 

- 

5 

261 

46 

122.538 

Genel Toplam 

53 

6 

400 

8 

7 

474 

46 

1.686.657- 
55.000 = 
1.631.657 


EKLER: 

EK I: VAKFA AiT GELiRLERiN TESPiTiNiN YAPILMASINA DAiR 
TAHRIR HUKMO 

iftiharu'l-'ulemai'l-muhakkikTn muhtaru'l-fuzala i’l-mudekkikTn ma'denu'l-fazl 
ve'l-yakTn el-muhtass bi-mezTd-i 'inayeti’l-meliki'l-mu'Tn mahruse-i Edirne'de 
Daru'l-hadTs Medresesi Muderrisi Mevlana §uca‘ zTde fazluhum tevkT-i refT-i 
humayun vasil olicak ma'lum ola ki iftiharu'l-havass ve'l-mukarrab?n ‘umdetu 
eshabi'l-'izz ve't-temkTn mu'temedu'l-muluk-i ve's-selatTn enTsu’l-hazreti'l- 
‘aliyyeti's-sultaniye celTsu'd-devleti's-sermediyye el-muhtass bi-mezTd-i 'inayeti’l- 
meliki's-samed Daru's-sa'adetim Agasi Mehmed dame ‘uluwuhu dergah-i 
mu'allama mektub gonderub naziri oldugi merhum ve magfurun leh Sultan 
Murad Han tabe serahunun cami‘-i $enf ve 'imaret-i ‘amireleri evkafina mute'allik 
olan karyeler otuz seneden mutecavizdir tahrTr olunmamagla ahali-i kuranin 
ahvali mukedder olub ve kadTmu'l-eyyamdan defter-i hakanTde canib-i val<fa 
yagci kayd olunan iki bin nefer re'aya her sene 'imaret-i 'amireye uger vukiyye 
yag virmek uzre sayir hukuk ve rusumlarin dahi vakfa virmek uzre mukayyed olub 
virilur iken celeb muharrirleri hilaf-i kanun nicesin celeb yazub ve nicesin tayci ve 
kureci kullari tayci ve kureci kayd idub rencTde itmek ile perakende olduklari 
eclden ‘imaret-i mezburenin yagi tahsTI olunmayub ve muddet-i medTd ahali-i 
mezbure re'ayasinm murdeleri ihrac ve keferesinin cizyesi adalet uzre vaz' 
olunmayub agniyasina cuz'T ve fukarasina ziyade cizye kayd olunub ve re'ayanm 
ba'zilari zulmden terk-i diyar idub aharin topraginda sakin olmagla her sal mahsul- 
i vakfa kulli noksan geldiginden ma'ada mevcud olan re'aya dahi perakende ol- 
mak uzredir ahvalleri hakk ve 'adl uzre gorulub kadTmden ‘imaret-i mezbureye 
yagci kayd olunmu^ken sonradan celeb ve tayci ve kureci olanlarun celeblikleri ve 
tayci ve kurecilikleri ref olunub uslub-i sabik uzre yagci hizmeti itdurulub murde 
ve gurihteleri defterden ihrac ve yerlerine ogullari ve mu'taklari ve iglerinde 
tavattun iden haymanalari tahrTr olunub ve terk-i diyar idenleri giru yerlerine 
geturdilub ve keferesinin cizyeleri edna ve evsat ve ala i'tibarinca vaz' olunub 
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deftere kayd olundukdan sonra zikr olunan evkafin ba'zi yerleri korilari ve baglari 
murur-i eyyamla havass-i humayuna ve aher vakf topragina halt olunmagla mah- 
sul-i vakfa kulli zarar ve muterettib olmupdur bu makule muhtell olan mumtaz ve 
mu'ayyen sinurlari dahi vakfname mucibince gorulub havass-i humayun emTnleri 
ve zu'ama ve pavupan ve sipah ve erbab-i timar ve musellem tayifesi vakfnameye 
muhalif dahl ve tecavuz eyledukleri yerler vakfin ... ve kudemasi ma'rifetiyle hakk 
ve ‘adl uzre gorulub sabit oldukdan sonra deftere kayd idub ve cabeca 'alayim 
vaz‘ olunub min ba‘d 'alayim mucibince 'amel olunub evkafin yerlerine haricden 
kimesneye dahl ve tecavuz itdurulmeyub vakf ipin zabt ve kabz olunub evkaf-i 
mezburenin beytuT-mal-i hassa ve 'amme ve yava ve kapgun ve mal-i gayib ve 
meflcud ve mal-i mevkud ve curm-i cinayet ve bad-i hevalari kadTmu’l-eyyamdan 
canib-i vakfa zabt olunu gelmijken umena ve ‘ummal ve muba§inn-i emval ve 
sayir ehl-i 'orf tayifesi dahl ve ta'arruz idub ve defterlu ra'iyyetden dahT rusum 
taleb idub rencTde eyleduklerinden gayri mal-i vakfin telef ve zayi' olmasina sebeb 
olmu$lardir vuku'T ve sihhati ile tahrir ve defter olunub ve min ba'd ‘adet-i IcadTm 
mucibince serbestlik uzre zabt olunmak ipun evkaf-i mezbure ‘umumen tahrTr ve 
defter olunmak lazim ve muhim olmagin tahrTr ve tassuh olunmak ricasina i'lam 
eyledugi 'arz olundukda vech-i me§ruh uzre tahrTr olunmak ferman olundugina 
sudde’-i sa'adetimde ba$ defterdarim olan iftiharu'l-umera’-i ve’l-ekarim Mehmed 
dame ‘uluwuhu mumzT tezkere virmegin senun diyanet ve istikametine i'timad-i 
humayunum olmagin sen muharrir olub evkaf-i mezbure mutevellTsi olan 
kidvetu’l-emacid ve'l-ekarim Mustafa zTde mecduhu muba^ir ve merhum ve 
magfurun leh Sultan BayezTd Han tabe serahunun ‘imareti katibi ‘Osman katib 
olub tahrTr olunmasin emr idub buyurdum ki kadTmden evkaf-i mezbureden 
defterde canib-i vakfa yagci kayd olunan iki bin nefer re'aya her sene ‘imaret-i 
'amireye uper vukiyye yag virmek uzre sayir hukuk ve rusum-i dahi vakfa 
mukayyed iken celeb muharrirleri re'ayanm nicesin celeb ve tayci ve kureci kullari 
dahT nicesin tayci ve kureci kayd idub rencTde itmekle perakende olub ‘imarete 
asla yag tahsTI olunmayub imdi mezkurlarin celeblikleri ve tayci ve kurecilikleri 
'umumen ref olunmupdur [s. lb] uslub-i sabik uzre yagcilik hizmeti itdurulub ve 
murde ve gurihteleri ihrac ve keferesinin cizyeleri dahT 'adalet uzre edna ve evsat 
ve a'la i'tibarinca kayd idub ve aher toprakda sakin olan re'ayayi yerlerine geturub 
suiFD/ is kadTmden ve layik defteri mucibince yagci olanlara yagcilik hizmeti itdurulub ve 
36 zikr olunan vakfin ihrac olunan murde ve gurihtelerinin yerlerine ogullarin ve 
mu'taklarin ve iplerinde tavattun iden haymanalarin tahrTr idub mujevvej ve 
muhtell olan sinurlarin vakfname-i humayun mucibince ve ahali-i vilayet 
ma'rifetleriyle yoklayub asli hakTkati ile ma'lurn idindikden sonra jer'le sabit ve 
zahir olan sinurlara cabeca 'alayim vaz' idub valcfin mumtaz ve mu'ayyen 
sinurlarina havass-i humayun emTnlerin ve ahar val<f zabitlerin ve zu'ama ve 
pavupan ve sipah ve erbab-i timar ve musellem tayifesi ve gayriden haricden bir 
ferdi dahl ve tecavuz itdurmeyesin memnu' olmayanlari isimleri dirlikleri ile yazub 
'arz eyleyesun ve vakfin ba'zi yerleri ve korilari ve baglari murur-i eyyamla aharin 
topragina halt olmagla vakfa zarar ve muterettib olmu§ am dahT goresin vaki' ise 



Edirne'deki Sultan II. Murad Camii ve imareti Vakfi 


ba'de’s-subut uslub-i sabik uzre vakf igun zabt ve kabz itdurub deftere kayd 
eyleyesun ve zikr olunan vakflarin defterde nnukayyed ra'iyyet ve ra'iyyeti ogulla- 
rina haricden bir ferdi dahl ve ta'arruz itdurmeyesun kadTmu’l-eyyamdan serbest- 
lik uzre zabt olunmagla beytu'l-mal-i 'amme ve hassa ve yava ve kaggun kul ve 
cariye ve mal-i gayib ve mefkud ve mal-i mevkud ve curm-i cinayet ve bad-i heva 
bi’l-kulliyen evkaf canibinden zabt olunurmug am dah? goresin vaki' ise uslub-i 
sabik uzre sebt ve defter idub min ba'd vech-i megruh uzre canib-i vakfda zabt 
ve kabz itduresin ve bi'l-cumle zikr olan vakiflarin nakTr ve kitmir vaki' olan ahval- 
lerin emr-i ‘alt kadrim uzre gorub sebt-i defter idub ve min ba'd muhtell ve mu- 
?ewe§ bir yer komayasin ve'l-hasil zikr olan vakiflara mute'allik munazi'un fiha 
olan ahvalin ve arazT ve sinurlarin niza' idenler veya vekilleri huzurlarinda §er‘ ve 
kanun uzre fasl ve sebt-i defter eyleyesin ki sonra kimesnenin niza' ve muhalefet 
itmek mecalleri olmaya ve husus-i mezburede kemal-i emanet ve istikamet He 
eda-yi hizmet idub hedaye ve pT^ke? deyu kimesnenin bir hissesin almayub ve hig 
kimesneye meyl ve mehaba dahT eylemeyub ta'assub ve garezden hazer idub 
vech-i megruh uzre tahrtr olunan defterleri tamam oldukdan sonra imza ve 
muhurleyub bir suretin mutevellTye bir suretin hizane-i ‘amireye teslim eyleyesin 
ingaallah bu babda olan hizmetin zayi' olmayub enva'-i inayetime mazhar olman 
mukarrerdir ana gore ikdamda dakTka fevt eylemeyesin ve vakfin eger re'ayasin 
ve eger cuz'T ve kullt mahsulati ve rusumidir tamam gorulub defter oldukdan 
sonra defter-i ‘atTkle tatbTk eyleyesin ki defter-i cedtd ‘atTkden noksan uzre tahrTr 
olunmu? olmaya ?oyle bilesin 'alamet-i genfe i'timad kilasin tahrTren ft evasit-i 
§ehr-i §ewali'l-mukerrem sene seman ve tis'Tn ve tis'a mi'e 
Be makam-i Kostantimyye [s.2a]. 


EK II: VAKIF BOLGELERiNE AiT KANUNNAmE 


Fihrist-i kanun-i 'anha-i (?) cami‘-i gerif ve 'imaret-i amire-i merhum ve 
magfurun leh Sultan Murad tabe serahu der-mahmiye-i Edirne ve kaza-i sa'ire 


Kaza- 

Edirne 

Kaza-i Babaeski 

Kaza- 

Bergoz ma'a Vize 

Kaza-i Hayrabolu 

Kaza- 

ipsala 

Kaza-i Gumulcine 

Kaza- 

Filibe 

Kaza-i Zagra-i Eskihisar 

Kaza- 

Yanbolu 

Kaza-i Siroz 
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Zikr olunan kazalarda vaki' resm-i gift her giftden yirmi ikiger akga alinur 
ve bennakden on iki akga alinur ve her mucerredden sekiz akga alinur ve resm-i 
duhandan alti akga alinur ve resm-i agnam her iki ganemden bir akga alinur ve ug 
yuz re's ganemden be§ akga resm-i agil alinur ve ba'zi kazada resm-i bagat-i 
muslumandan her donumden dort akga alinur ve gebrden her donumden on iki 
akga alinur ve ba'zi kazada gebrden resm alinmayub monopoliye deyu 'ogr-i §ira 
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Dogan Yoruk 

alinur ve Gumulcine Kazasi'nda vaki' olan kasaba-i Buri'nin Akdeniz'e muttasil 
kuranin (?) gemiyle gelen meta'in gumrugi muslumanlardan her bin akgada yirmi 
akga ve gebrandan otuz akga alinur ve gegitden gegen adam ve bargirin her 
birinden buguk akga alinur zayi' olunan ganemin her birinden bir akga ve gavin 
her birinden iki akga alinur harmrin her himlindan bac dort akga ve fugidan iki 
akga alinur ve kaziyye-i mezbure ile tevabi' ahalTsi hamrlarindan resm-i hamr 
deyu her himldan sekizer akga alinur ve mezbur golde ruhte (?) ve midye ve 
girye ve istiridye ve istakoz avlayanlardan on akgada dort akgasi rengberin ve alti 
akgasi vakf igun alinur ve vakfin topraginda satilan ganemin bac payi deyu her iki 
re’sinden bir akga ve gav satilsa her birinden iki akga ve esb satilsa alandan ug 
satandan ug akga alinur ve gulam ve cariye satilsa satandan dort ve alandan dort 
akga alinur ve hanazTr satilsa her birinden bir akga alinur ve evlerinde hinzir bes- 
leyenlerden her iki re'sden bir akga ve depeleduklerinde resm-i bojik deyu her 
birinden bir akga dahi alinur ve evkafin topragindan gelmeye otlugi bigenlerden 
her arabada iki akga alinur ve gayirlardan otlugi bigenlerden her arabada iki akga 
alinur ve gayirlardan otluk bigenlerden su sigiri arabasina tahmTI idenlerden her 
arabasindan beger akga ve kara sigir arabasina tahmTI idenlerden her arabadan 
dort akga alinur ve evkafin topraginda zira'at idenlerden ‘ogr ve salariye alinur ve 
kuvvareden dahi 'ogr alinur ve mal-i gayib ve mal-i mefkud ve beytu'l-mal-i ‘am- 
me ve hassa ve beytu'l-mal-i yava ve resm-i ‘arus-i seyyibe ve bakire ve bad-i 
heva ve curm-i cinayet ve 'adet-i degtbanT ve kaggun-i kul ve cariyenin bahalari 
ve mujdeganeleri vakf igun zabt olunmak uzre kayd olundi [s.2b]. 

EK III: YAGCIYAN CEMAATi KANUNNAMESi 

Defter-i cedtd-i hakanTde mukayyed olan yagcilardan her sene her 
vukiyyesi dortyuz dirhem olmak hesabi uzre her neferden uger vukiyye revgan-i 
sade alinub ve evlad-i zukurunun hadd-i buluglarindan sonra yirmi yagina varinca 
sekizer akga resm-i mucerred ve yirmi yagindan sonra anlardan dahT uger vukiyye 
revgan-i sade alinub ve ganemlerinin her iki re'sinden bir akga resm ile resm-i agil 
vakfa zabt olunub ve zukur olunan yagcilarin kizlarindan bikr ve seyyibe mute'allik 
olan nikahlarin cemT'-i rusum-i ve beytu'l-mal-i ‘amme ve hassa ve niyabet ve 
curm-i cinayet ve bad-i heva ve mal-i gayib ve mal-i mefkud ve ellerinde bulunan 
yava kul ve cariye ve agnam ve gav ve esbin bahalari vakf-i mezbur igun zabt 
olunub ve mezkur yagcilar hizmetleri mukabelesinde 'avarizdan ve sayir tekalif-i 
'orfiyenin cumlesinden mu'af ve musellem olub kimesne rencTde ve remTde it- 
memek uzre kayd olundi ve mezbur yagcilar cema'at bagi olan kimesnelerden 
hizmetleri mukabelesinde resm haneleri igun revgan alinmayub ve altmig re's 
ganeminden resm alinmayub ziyadesi hesab olunub her kirk re's ganemde bir 
ozine revgan-i sade alinub aherden kimesne gerek cema'at bagilara ve gerek 
yagcilara dahi itmeye deyu defter-i 'atTkde mukayyed olmagin defter-i cedTde 
dahi vech-i megruh uzre kayd olundi ve 'imaret-i mezbure mutevellTleri haymana 
tayifesinden kenduler murad idindikleri kimesneleri yagci kayd iderler imig cedid 
emr-i gerTf virilmeyince min ba'd yagci yazilmaya deyu defter-i ‘atTk-i hakanTde 
mukayyed olmagin minval-i mezbur uzre defter-i cedTd-i hakaniye kayd olundi 
[s.72b] 



Edirne'deki Sultan II. Murad Camii ve imareti Vakfi 


H. 1 002/ M. 1 594 TARiHLi BiR VAKIF DEFTERiNE GORE EDiRNE'DEKi 

SULTAN II. MURAD CAMii VE iMARETi EVKAFI 

THE MOSQUE OF SULTAN MURAD II AND THE AWQAF OF 
IMARAT AT THE PROVINCE OF EDIRNE IN THE WAQF DAFTAR 
(REGISTER) DATED 1 002 A.H. / 1 594 A.D. 

Bayram lIREKLi - Dogan YOrCJK 

Following the Ottomans' capture of Edirne, there has been great 
activities of construction and settlement by the sultans at first and the other 
influentail state officials as well as the shaykhs and the darwishes. Sultan Murad 
II, mentioned as one of the founders of Edirne, has contstructed a mosque and 
imarat there. As a source of income for this imarat, some villages, mazraas and 
the comminuties had been registered in the sancaqs and the distrits of the 
Region of Rumali. As far as this register is concerned, the people of waqf has 
been divided into three groups in accordance with their economical activities. 
The total amount of waqf income (in the daftar) is 1 .648.5 1 0 akcha. 

Key words: Edirne, Murad II, Mosque, Imarat, Register of Waqf 
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Giri§ 

Bu gali§mamizda oncelikli olarak 
bazi Turkge meallerde goz ardi edilen 
birtakim anlama karinelerine i§aret 
edecegiz. Soz konusu karinelerin goz 
ardi edilmesi sonucu bazi meallerde 
ortaya gkan ve asil itibariyle kolektif 
olmu§ birtakim yanligliklari incelerken 
bunlarin yer aldigi meal isimlerinden 
bahsetmeyecegiz. Ayrica makul bir 
meal igin tespit ettigimiz bazi onerileri 
de ornek ayetlerle birlikte sunacagiz. 
Muslumanlar arasinda makbul olan 


KUR'AN MEALLERiNDE 
GOZARDI EDiLEN BAZI 
ANLAMA KARiNELERiNiN 
TESPiTi VE YAPILAN 
ONERiLER* 

Muhammed Fatih KESLER 

Dog. .Dr., CO.M.Jlahiyat Fakultesi 
Tefsir Ogretim Uyesi 


kadim tefsir geleneginin verileri, bu galigmamizda takip ettigimiz metodun da 
oncelikli dayanaklaridir. 


Vahiy olgusuyla ilk defa cennette tamgan insan 1 bu yapi igerisindeki gejitli- 
lige, ilahT hikmetin yam sira kendi zafiyeti sebebiyle yine cennette sergiledigi hare- 
ketlerinde meydana gelen sapmalar sonucunda muhatap olmugtur. Zeminini ilahT 
emir ve yasaklarin olujturdugu cennet saltanatim geytanin hileleriyle kaybeden 
insana, Yuce Allah goyle emretmigtir: 


0 o' s as ' ' s s } ' f f an * 4s % s 4 ' * s s O 0 * O s°* 

l ) y y>H (%-» Nj 


“Hepiniz oradan (cennetten) gikin" dedik. Yalmz (iyi bilin ki) size benden 
bir hidayet geldigi zaman, kimler benim hidayetime uyarsa, artik onlara bir korku 
yoktur ve onlar uzulmeyeceklerdir ." 2 


Bu gali§ma 24-26 Nisan 2003 tarihinde izmir, Dokuz Eyiul Oniversitesi ilahiyat Fakultesi’nde yapilan 

Kur'an Meallleri Sempozyumu'nda bildiri olarak sunulmugtur. 

insanin, cennette ilk muhatap oldugu vahiy Kur’^n-i Kertm’de gpyle anlatilmaktadir: 

"Allah, Adem'e (gerekli olan) butun varliklarin isimlerini ogretti. Sonra onlari once meleklere arz 
edip: 'Eger sozunuzde stldik iseniz bunlarin isimlerini bana bildirin dedi.’ Melekler, ‘Seni butun eksik- 
liklerden uzak tutariz. Senin bize ogrettiklerinden bajka bizim higbir bilgimiz yoktur. Juphesiz her 
§eyi hakkiyla bilen, her jeyi hikmetle yapan sensin' dediler. Bunun uzerine Allah §oyle dedi: 'Ey 
Adem! Ejyanin isimlerini meleklere bildir. 'Adem onlarin isimlerini anlatinca: ‘Ben size muhakkak 
goklerde ve yerde gorulmeyenleri gizli ve apikga yaptiklarinizi bilirim, dememi? miydim?' dedi." Baka- 
ra (2): 31-33. 

2 Bakara (2): 38. 
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Bu ilahT hitap, insanin vahiyle olan cennetteki tanigikliginm dunyada da 
devam edeceginin agik bir igaretidir. Ayrica bu ibarelerdeki hidayet olgusunun 
segimi ve hayata gegirilmesi gibi hususlarin tamamen insanin iradesine birakilmasi, 
onun bu konuda bir anlama melekesine sahip oldugunu da gostermektedir. 
Cunku sagduyulu bir insanin anlagilmayan bir olguya hayatT bir rol yuklemesi 
mumkun degildir. 

Hz. Adem'den baglayarak tarih boyunca peygamberlerin tebligatlariyla 
insanlara ulagtinlan farkli vahiyler, nihai olarak Muhammed (a.s.) ile tamamlanacak 
olan ilahT Yasa'ya uygun bir geligme ve olgunlagmayi saglayarak varolugun ingasina 
destek olmuglardir. Dolayisiyla daha onceki peygamberlerin bu gergevedeki 
yogun gabalanm, Son Vahyin (Kur'an-i Kenm'in) anlagilmasina asirlar surecek bir 
hazirlik safhasi olarak tammlayabiliriz. Diger bir deyigle, kendi donemlerinde va- 
hiyle tamgik nesiller yetigtiren bu elgilerin gabalan, Kuran’in anlagilmasina dolayli 
olarak katki saglamigtir. Ayrica bu elgiler kendi muntesiplerinin, vahyin butununu 
anlayacak bir konumda olmadiklarim, dolayisiyla bu zor gorevi son Peygamber’e 
ve onun donemine tehir etmenin daha uygun olacagim belirtmi§lerdir. Bu gergek 
Hz. Isa'nin gu sozlerine de butun berrakligiyla yansimalctadir: 

“Size soyleyecek daha gok geylerim var. Fakat gimdi dayanamazsiniz. O 
hakikat ruhu gelince size her hakikate yol gosterecek. ZTra kendiliginden soyle- 
meyecektir. Fakat ne isterse soyleyecek ve gelecek geyleri size haber verecektir. 
O beni ta'zim edecel4ir. Cunku benim aldigim yerden alacak ve size bildirecek- 
tir." 3 

Adem (a.s.)'den sonra ilahT degijikliklere tabi tutulan vahiy olgusu, Mu- 
hammed (a.s) gonderilinceye kadar dunyanm gejitli bolgelerindeki insanlan, muh- 
tag olduklari durumlar gergevesinde egiterek belli bir noktaya getirmigtir. 4 Kisaca, 
“dunya insanlik ailesi" gegitli devirlerde gonderilen peygamberler tarafindan teblig 
edilen ve agiklanan vahiylerle bir unsiyet kurabilmigtir. Gelinen bu agamadan 
sonra ilahT irade, butun insanligin hidayeti igin tarihe son kez yazili olarak muda- 
hale ederek Kuran-i KerTm'i indirmigtir. Ancak bu mudahale, ustun bir varlikta 
bulunmasi gereken meziyetlerinin gogunu kaybetmig, dolayisiyla maneviyat ala- 
nindaki bagiboglugu oldukga yogun olarak yagayan insanlarin bulundugu bir cog- 
rafyada gergeklegmigtir. Ostelik bu cografyada vahiyle tanijik olanlarin sayisi yok 
denecek kadar azdi. Butun bu olumsuzluklarin dogal sonucu olarak Kuran-i Ke- 
rTm’in anlagilmasi ancak uzun bir suregte tamamlanabilmigtir. Hz. Peygamber'in, 
HTra Magarasi'nda Cebrail'den ilk vahyi aldiktan sonra kargilagtigi durumu kendisi- 
ne anlattigi Varaka b. Nevfel (6: 535/614) ile yaptigi gorugmeyi bu agidan deger- 
lendirmek gerekir. Hem Eski Ahit hem de Yeni Ahit gibi kutsal kitaplara agina 
oldugu bilinen bu bilge kigi, iyice ilerlemig yagindan dolayi, Kuran’in tenzil sureci- 

3 Yuhanna : XVI / 1 2 - 1 5. 

4 Muhammed ikbal: islam'da Din/ Du$uncenin Yeniden Dogugu (trc: Ahmet AsrSr), istanbul tsz., s. 1 74 
vd. 
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nin tamamim idrak edemeyecegini sezinlemig ve Peygamber (a.s.)’e §oyle demi$- 
tir: Ke§ke ormrum yetseydi de sana yardim edebilseydim .” 5 

ilk vahyin hikayesini dinleyen hemen herkesin kolaylikla hatirlayabilecegi 
bu ifade, bir uzuntuyu dile getirmenin yam sira, son vahiy olan Kur’an’in tamamim 
anlamanm basit bir §ey olmadigim, dolayisiyla bunun uzunca surecek bir olgun- 
la§ma doneminden sonra gergeklejebilecegini de ortaya koymaktadir. Yeni 
Ahit'teki sozleriyle bu gergegi teyit eden Hz. Isa nin nubuwet suresinin sadece ug 
yil oldugunu du§unursek , 6 vahyin son halkasi olan Kur'an tebligatinm boylesine 
kisa bir surede tam olarak anlagilmasmin butun muhataplar agisindan mumkun 
olmadigi agikga ortaya gikacaktir. Kaldi ki onu insanlara ula§tirmak ve agiklamakla 
gorevli olan UmmT Peygamber, yaptigi tebligatinda bir takim gramer kurallarin- 
dan, ozel anlatim metotlarindan ya da bazi lugat kitaplarindan faydalanmiyordu. 
Belki Kur’an-i Kerim, butun bu araglari kullanmak igin uygun bir yapiya sahip idi. 
Ancak ilk tebligciye gorevini ifa ederken en gok yardimci olan olgular bunlardan 
ziyade, onun bir birey olarak iginde yagadigi toplumda yirmi ug yillik suregte 
gergeklejen hayata dair olaylar, ilahT iradenin bu olaylardan bazilarina yaptigi 
mudahaleler ve bunlarin benzerlerini ya§ayan gegmi? ummetlere yonelttigi tarih- 
sel gondermelerdi. 

Dile getirdigimiz bu hususlar belki de, Kur'an vahyinin ihtiva ettigi mesa- 
jin anlagilmasinda, onlarca lugat ve gramer kitabindan daha da etkili olmu$tur. 
Nihayet ilahT irade, Kur’an'in pratik olarak agiklandigi tenzil surecini, gegmig ve 
gelecek zamanlardan ayri olarak kiyamete kadar yaganacak olan asirlara ornek bir 
kesit olarak sunmu^tur. Bu ozel zarman dilimi Kur'an'in anlamim golgelemek iste- 
yen etmenlere kar?i bugun de butun zindeligiyle direng uretmeye devam etmek- 
tedir. Bundan dolayi Kur'an'i anlamak isteyen birisinin, ya soz konusu bu sureci 
sahabtler gibi ya^amig olmasi, ya da hangi gagin ve cografyanm mensubu olursa 
olsun onu yeniden yagiyormuggasina goz onunde bulundurmasi ve analiz etmesi 
gerekir. 


I. KUR’AN’IN ANLA5ILMASI VE ANLAMA KARiNELERiNiN 
ONEMi 

Bu ba$lik altinda kullandigimiz karine kelimesini kisaca; bir aragtirmacinm 
meal yazarken dayandigi anlama ilkeleri olarak da tanimlayabiliriz. Bu ilkeler ara- 
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5 Ebu Abdullah Muhammed b. ishik b. Yes£r el-Kure?i el-Medent es-Siretu'n-Nebeviyye, Konya 1 982, 
s. 102; Abdulmelik b. Hi§am b. Eyyub el-Himyert: es-STnetu’n-Nebeviyye, Kahire 1413/1993, I. 238; 
EbO Abdullah Muhammed b. ismail el-Buharf: Camiu’s-Sahlh (Sahihu Buhari), istanbul 1401/1981, 
Bedu'l-vahiy, 3; et-Ta’btr, I; Ebu Ca’fer Muhammed b. Certr el-Taberf: Tanhu'l-Omem ve'l-Muluk, 
Kahire tsz, II. 302; EbO Bekir Ahmed b. el-Huseyin b. Ali el-Beyhlkt: Delailu'n-Nubuwe, Beyrut 
1405/1985, I. 23; Ebu’l-K&sim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Suheylt: er-Ravdu'l-Unf bi 
$erhi's-Sireti'n-Nebeviyye li'b'n-i Hi$dm, byy. tsz., II. 407, 408. 

6 Hz. Isai’nin risSlet muddeti He ilgili gorujler igin bkz: Arthur Headlam: The Life and Teaching of Jesus 
The Christ London 1 924, s. 320. 
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sinda bizim uzerinde en pok durdugumuz olgunun; oncelikli bir anlama karinesi 
olarak vahyin tenzil sureci ve onun arka plant oldugunu soyleyebiliriz. Kur'an-i 
KerTm’i, muhataplarin anlama ufkuna daha kolay yaklaptirma kararliginda olan 
mufessirlerin palipmalari esnasinda mezkur karineyi vazgepilmez bir unsur olarak 
kullandiklari bilinmel4edir. Asil itibariyle bu karine, sadece mufessirler ipin degil 
aym zamanda meal palipmasi yapan butun araptirmacilar ipin de geperlidir. Onlar 
da tipki mufessirler gibi, yaptiklari palipmalarda oncelikli olarak Kur'an'in tenzil 
sureci ve bu surecin bazi kesitlerine yapilan ilahT mudahaleleri, tarihsel gonderme- 
leri ve ozellikle Kur'an tarihini ayrintili olarak araptirmak zorundadirlar. Dolayisiyla 
biz, Kuran-i KerTm'in bu turden araptirmaci bir yaklapimla, diger bir ifadeyle ancak 
bir meal-tefsir palipmasiyla anlapilabilecegi kanaatindeyiz. Bu gerpege ragmen her 
birinin birer emek mahsulu olduguna gonulden inandigimiz bazi meallerde, once- 
likli olarak yukarida zikrettigimiz onemli karine olmak uzere Kuran'i anlamaya 
yardimci olan diger birpok kaidenin gormezlikten gelindigini mupahede etmekte- 
yiz. Bu perpevede tespit ettigimiz diger karineleri de poyle ozetleyebiliriz: Sebeb-i 
nuzul, ayetin hem kendi ogeleri hem de diger ayetlerle olan irtibat ve insicami, 
zamirlerle iparet edilen pahis, kabile ve mekan isimlerinin tayin edilmesi, ayetin ilk 
hedefi ya da bir bapka deyiple ayetin ana fikri ve bunun sarmalandigi ayetin konu 
butunlugu ilkesi, anlam tefrikine yardimci olan Vucuh ve Nezair ilmi ve sahih 
lugat bilgisi. 

Bazi meallerde goz ardi edilen ve herkespe malum olan bu olgulari po- 
galtmak mumkundur. Ancak biz bu nol4ada murad-i ilahTnin, muhataplarin anla- 
ma ufkuna yatkin ve kulaga hop gelen bir meal He yakl apti ri lab i I m es i ipin tespit 
ettigimiz onerilerden sadece pu birkap tanesini incelemekle il4ifa edecegiz. 

II. ANLAMA KARiNELERi VE ONERiLER 

1- Meal yazmak isteyen bir araptirmaci her bakimdan yetkin ve yeterli 
olmalidir. Bir mufessire gore pok daha onemli bir gorev yuklenen boyle bir arap- 
tirmaci sadece Arappa bilgisi ve basit bir sozluk yardimiyla veya daha once kale- 
me alinan meallerden a4armalar yaparak ortaya bir anlam karipimi koyma4an 
piddetle kapinmalidir. O, boyle kolay ve siradan ugrapilar yerine Allah kelamim 
anlamaya yardimci olacak orijinal tefsirlerden ozellikle rivayet ve lugavT tefsirler- 
den ve diger bapvuru kaynaklarindan bir mufessir kadar azami olpude faydalan- 
mayi beceren ozverili ve sabirli bir kipi olmalidir. Kisa ibarelerine ragmen pok 
genip anlamlar tapiyan Kuran-i KerTm'in mealini yazacak olan boyle bir araptirmaci, 
bir mufessir kadar fazla eser okuyup araptirma yapmasina ragmen ondan pok 
daha az ve ozlu ifadeler kullanmak durumunda kalacagim ve bunun da kolay bir ip 
olmadigini asla unutmamalidir. 

2 - Yapilacak mealin hacminin bir cilt, yani Mushafin olpusune uygun ol- 
masi gere4igi yonundeki bir on kabul ve bunun gerpekleptirilmesi ipin baplangipta 
duyulan tedirginlik daha sonra yapilacak birpok yanlipligin da onemli bir muharri- 
kidir. Dolayisiyla meal yapan bir araptirmaci harfT tercumenin imkansizligini dene- 
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mek isteyenlerin kendilerini mahkum ettikleri dar kaliplara sikijmayarak, meal 
isminin kendisine tamdigi makul serbestiyi yerli yerinde kullanmayi becerebilmeli- 
dir. Bu gergevede arajtirmaci, uzerinde galijtigi ayetin varsa tarih? arka planim, 
igaret ettigi ozne ve nesneleri, aym ayetin bir bagka suredeki ayet ya da ayet 
gruplariyla olan gorev bolugumunu parantez igi kisa bilgilerle belirtmelidir. Bu 
§ekilde aym ayetin manasi, muhatabin anlama ufkuna saglikli olarak yakla§tirilmi§ 
olacaktir. Dile getirdigimiz bu hususa ornek olarak §u ayet-i kerTmeyi inceleyebili- 
riz: 


JT dj Ji 24 A-tba 'Ll 01 a « ■- I Jlij 
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“Ve peygamberleri onlara dedi ki, onun (Talut’un) hukumranliginin ala- 
meti Tabut’un size gelmesidir. Onun iginde, Rabbinizden bir ferahlik, Musa ve 
Harun ailesinin geriye biraktiklarindan bir kalinti vardir. Onu melekler tagimal4a- 
dir. Eger inanmig kimselerseniz bunda guphesiz, sizin igin kesin bir delil vardir.” 7 

Burada gegen: " O’nun (Talut’un) hukumranliginin alameti Tabut’un size 
gelmesidir...” geklindeki ibare bize gore, tarihT arka plam agiklanmadigi surece bu 
ayetin anlamim golgelemeye devam edecel4ir. Bu hususun, ozellikle parantez igi 
agiklamalardan kaginan ve gogunlukla; “Kuran’in Turkge Tercumesi" ismiyle sunu- 
lan galigmalarda ihmal edildigini g6rme4eyiz. Bu konuda duyarli davranan arag- 
tirmacilar da yok degildir. Merhum Hasan Basri Cantay’in 8 ve Suleyman Ateg’in 
meallerinde dile getirdigimiz bu duyarliligi, diger bir deyigle anlama zenginligini 
gormemiz mumkundur. Mesela yukarida inceledigimiz ayetin anlamim golgelendi- 
ren hususun, andigimiz meallerin ikincisinde yer alan parantez igi gu agiklamayla 
giderildigini gorme4eyiz: 

“Peygamber Yegu’nun olumunden sonra siniri agan israil ogullari, birgok 
dugmanin istilasina ugradilar ve gegitli milletlerin esiri oldular. israil yurdunu iggal 
eden FilistTler onlarin atalarindan miras kalan dint kitap ve emanetlerin bulundugu 
"Allah'in Ahit Sandigi” diye bilinen Tabut’u gasp ettiler. israil ogullarinin peygam- 
beri Samuel, kendilerini esirli4en kurtarmak igin Talut isimii birisini onlara krai 
yapti. Ancak israil ogullari bu krali begenmediler. Bu arada FilistTler Talut'un krai 
oldugunu, dolayisiyla uzun boylu ve yigit olan bu kiginin kendilerine saldiracagin- 
dan kor4uklari igin ellerinde bulunan ve israil ogullarina ait olan Tabut'u yani 
gasp edilmig kutsal emanetlerin bulundugu sandukayi geri gonderdiler. Boylece 
onun d i ray etl i hukumranligi anlagilmig oldu. 9 


7 Bakara (2): 248. 

8 Mezkur iyetin arka pl3.ni hakkinda yapilan agiklama igin bkz: Hasan Basri g/antay: Kur’an-i Hakim ve 
Meal-i Kerim, istanbul 1 400/ 1 980, I. 68. ( 1 9 1 ve 1 92 numarali dipnotlar). 

9 Suleyman Ate?: Kur’an-i Kerim ve Yuce Meali, Ankara 1403/1983, s. 39. 
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Yukarida inceledigimiz ayetin meali, verilen bu bilgiler igigindaki yeni bir 
okumayla kanaatimizce daha da berraklagacak ve tereddutsuz olarak anlagilacak- 
tir. 


3 - Ozerinde duracagimiz bir bagka husus; ayetin ilk hedefi ya da ayetin 
ana fikri meselesidir. Buna, ayeti sarmalayan butun ogelerin ortaya koymak istedi- 
gi oz, ya da mezkur ogelerin hedeflenen amag dogrultusunda olugturduklari ayet 
igi butunsellik ilkesi de diyebiliriz. Mesela Kuran-i KerTm'de anlatilan kissalarda 
verilmek istenen mesaj oz bir deklareden ibaret olmasina ragmen bunu sarmala- 
yan daha bir gok olgunun varligi sabittir. Bu kissalarda; yer, zaman ve gahislarla 
igerikleri belirlenmig bir takim tarihsel olaylar ve bu olaylara ilahT iradenin yaptigi 
mudahalelerden bahsedilmel4edir. Ayrica bu mudahalelerin §ekli ve mesela bu 
baglamda kullamlan gazap figurleri gibi ayrintilar da kelamullahi agiklayici birer 
ayrinti olarak anlatilmaktadir. Kisaca Kuran-i KerTm, tarihT birer ibret vesikasi olan 
bu kissalari kendi evrensel mesajim anlatmada zenginlegtirici birer unsur olarak 
kullanmigtir. Muhataba verilmek istenen mesajin onemi de ancak bu turden genig 
yelpazeli bir anlatim metodu ile gergeklegebilir. Bir kissa, birgok ayetin olugturdu- 
gu zengin bir anlam orgusune sahip olmasina ragmen tek bir mesaji on plana 
gkarmaktadir. Buna benzer olarak mustakil konular igin vaz' edilen her bir ayetin 
de kendisine ozgu bir ana fikri ya da sevk edildigi bir hedef anlatimi vardir. igte 
onemli olan bu ilk hedef ya da ana fikir denilen agirlikli mesaji ortaya gikarabil- 
mektir. Bu nol4adan sonra meal yapan aragtirmaci pergelin bir ucunu ana fikrin 
uzerinde sabitledi4en sonra ikinci ayagi ile ayetin diger unsurlarim taramali ve 
ana fikre endeksli bir anlama ulagmalidir. 

Bu konuda da ornek olarak gu ayet-i kenmeyi inceleyebiliriz: 
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“Ey inananlar, siz Peygamber ile ozel gorugeceginiz zaman bu gorugme- 
nizden once bir sadaka verin. Bu sizin igin daha hayirli ve daha temizdir. Eger 
(sadaka verecek bir gey) bulamazsamz, Allah bagiglayan, esirgeyendir.” 10 

Bu mealde gegen ozel gorugme ifadesi bagka bazi meallerde ise; soru 
sormak geklinde tammlanma4adir. Ancak biz, her iki mananin da mezkur ayeti 
yanlig bir anlama zeminine gel4igi kanaatindeyiz. Cunku bu meale gore Peygam- 
ber (a.s.) ile gizli bir gey konugmak veya bu baglamda bir soru sormak herkesin 
gug yetiremeyecegi bir garta; sadaka vermek gartina baglanmig ayrica verecek 
sadaka bulamadigi halde boyle davrananlar da gunahkar olarak kabul edilmigler- 
dir. Cunku inceledigimiz mealin son tarafi bunu ihsas etme4edir. Halbuki Yuce 
Allah, malT ibadetleri her zaman gug yetirebilme, diger bir deyigle zengin olma 


10 Mucadele (58): 12. 
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partina baglamiptir. O halde verecek sadal<a bulamayan bir Musluman, cevabina 
pok ihtiyap duydugu bir soruyu Hz. Peygamber’e soramayacak mi, onunla bir 
sirnni paylapamayacak mi? Diger taraftan sadaka bulabilen zengin bir Musluman 
istedigi zaman Allah Resulu ile gizli konupup bu esnada ona her turlu soruyu 
sorabilecek midir? Eger iddia edildigi gibi ayetin ini§ gayesi ve getirdigi kisitlama, 
Allah Rasulu’ne yoneltilen gereksiz sorulari onlemek ise, bunun hayata gepirilme- 
sinde takip edilecek usul nedir? Mesela yapilacak gizli konupmanin ya da sorulacak 
sorunun gerekli veya gereksiz olduguna kim, nasil karar verecek? Bunlarin tespiti 
nasil yapilacaktir? 

Butun bunlarin da otesinde Hz. Peygamber, Kuran-i KerTm'de de belirtil- 
digi uzere ucretle ders veren birisi degildir. Ve onun ucreti Yuce Allah’a aittir. 1 

Yukarida inceledigimiz ayet-i kerTrme, kendisine reva gorulen yanli§ meal 
sebebiyle, bazi muhataplarin anlama ufkunda poyle bir yanli§ yoruma da sebep 
olabilmektedir: “Alimler, peygamberlerin varisleridir. Gunumuzde Hz. Muham- 
med hayatta olmadigi ipin bu ayetin hukmu geregince alimler ile ozel bir sohbet 
yapmadan veya onlara soru sormadan once fakirlere sadaka vermek gerekir.” 

inceledigimiz ayet hakkinda yapilan bu turden avamT tefsir yoneli§lerini 
pogaltmak mumkundur. Ancak biz, kendi du$uncelerine gore bu ayete son nok- 
tayi koyduklarim iddia eden tarihselcileri de anmadan gepemeyecegiz. Onlara 
gore Hz. Peygamber, yani kendisiyle gizli konujup ozel sorularimizi yoneltecegi- 
miz insan bugun hayatta olmadigi ipin bu ayet iplevsizdir. 

TabiT ki bu iddialar butunuyle yanliptir. Kuran'daki hipbir ayet iplevsiz de- 
gildir. Asil sorun, bu ayetlerin yanlip ve nolcsan okunmalarindan kaynaklanmakta- 
dir. Eger biz inceledigimiz bu ayeti oncelikli olarak dogru bir okumayla uygun bir 
anlama zeminine oturtup, akabinde de onun iparet ettigi ana fikri tespit edebilir- 
sek hem hakkinda yapilan mealin hem de o mealin sebep oldugu yorumlarin 
temelsiz olduklari gorulecektir. 

Yukarida inceledigimiz ayette gepen J tit “iza naceytumu’r- 
Rasule” ifadesindeki t^u neca fiili, genellikle birisiyle bap bapa kalmak, gizli ve ozel 
gorupmek gibi anlamlara gelmektedir. 12 Ancak bu turden beperT munasebetlerin 
yapisinda genellikle “fisildaparak konupmak” ve “bir sirri ifpa etmek” gibi fiiller de 
bulunmal4adir. Dolayisiyla uzerinde durdugumuz bu fiilin ilgili ayet metninde 
hayatT bir rol oynadigi apiktir. Oyleyse yaptigimiz bu tespitin ipiginda mezkur 
ayetin ana fikrinin, sirlarin ifpa edilmesiyle ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Sir ve ifpa 
kelimeleri bazen de iplenen gunahlarin saklanmasi ya da tamdik birilerine anlatil- 


11 “De ki: Sizden herhangi bir ucret istemipsem o sizin olsun. Benim ucretim ancak Allah’a aittir. O, 
her §eye hakkiyla pahittir." Sebe (34): 47. 

12 Muhammed b. Mukerrem b. Manzur: Lisanu'l-Arab, Beyrut 1414/1994, XV. 308. Ayrica bkz: Ebu’l- 
Klsim Huseyin b. Muhammed Ragib el-isfahant: el-Mufreddt fi Ganbi’l-Kur’an, (thk: Safvan Adnan 
D^vOdT), Beyrut 1422/2001, s. 486. 
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malariyla irtibatli olabilmektedir. Dolayisiyla bu ayetin ana fikrinde, sirnn yani 
iglenen gunahin if§a edilmesi hadisesi anahtar konumdadir. 

Burada bir parantez agarak goyle bir soru sormak istiyoruz: Acaba bu ayet 
nasil bir ortamda nazil olmugtur? Bu sorunun cevabi oldukga onemlidir. Qjnku 
elimizdeki metin, nuzul ortamindaki sirlarin diger bir deyigle gunahlarin if§asi 
hususunda Peygamber (a.s.)'e yapilan muracaatlarda bir yogunlugun yagandigim 
ihsas ettirmektedir. Bu konudaki gergegin ortaya gikarilmasi yapacagimiz mealin 
de saglikli bir anlama zeminine oturtulmasina katkida bulunacaktir. 

Hz. Peygamber'in hayatim ve insanlarla olan munasebetlerini inceledigimiz 
zaman birgok gunahkar Musluman'in adeta kogarak ona geldiklerini ve kendisine 
goyle dediklerini gormekteyiz: “Ey Allah Rasulu! Ben, issiz bir yerde gok buyuk bir 
gunah i§ledim, §imdi gok pigmamm, ne yapacagimi bilemiyorum. igte gimdi kar- 
gindayim, bana nasil bir iglem yaparsan yap, kabul edecegim." 13 

Bu turden pi^manliklarin ve yakinmalarin Asr-i Saadet’te sikga yagandigi ve 
Peygamber (a.s.)'in de bunlardan rahatsizlik duydugu bir gergel<tir. igledikleri 
gunahlari itiraf eden insanlara gogu zaman onun cevap vermedigi bu sebeple 
bunu bir rahatsizlik igareti sayan sahabTlerin, genellikle de Hz. Omer’in, bu insan- 
lara tepki gosterdigi ve kendilerini oracil4an uzakla$tirdigi bilinmektedir. Hz. Pey- 
gamber, takindigi bu tavriyla gunahlari affetmenin sadece Allah'a ait oldugunu, 
dolayisiyla kendisinin bir peygamber olarak bu konuda yapacak herhangi bir §eyi 
olmadigim ihsas ettirmektedir. 

Bu bilgilerden edindigimiz ana fikrin igiginda neca fiilinin anlamim yuka- 
rida inceledigimiz ayete bir ozne olarak amel ettirirsek, meal isminin bizlere tam- 
digi makul serbesti gergevesinde aym ayete ba$kaca ^oyle bir mana verebiliriz: 

“Ey inananlar! i§lediginiz gunahi Peygamber'e anlatacagimza, (Allah rizasi 
igin) sadaka verin. Bu sizin igin daha hayirli ve daha temizdir. Eger (sadaka vere- 
cek bir gey bulamazsamz) Allah bagiglayan ve esirgeyendir." 

Zikrettigimiz ayetten anlagilmasi gereken anlam bize gore budur. Ancak 
aym mealin bag tarafinm, ayet metninin ogelerine uygun olarak goyle bir manaya 
kavugturulmasi da elde ettigimiz anlamin yapisina herhangi bir zarar vermez: 

“iglediginiz bir gunahi ona (Rasule) anlatacagimz zaman, bu gunahi ona an- 
latmadan once (Allah rizasi igin) sadaka verin." 

Bu ibarelerde gorulecegi uzere Yuce Allah, igledikleri gunahlardan buyuk 
bir igtenlikle pigmanlik duyan iyi niyetli ancak yoneliglerinde isabetli olamayan bir 
takim kullari sebebiyle Peygamberi'ni diglamamig, ancak insanlarin gunahlarinin 


13 Bu konudaki bir ornek igin bkz: Ebu Ca’fer Muhammed b. Cenr et-Tabert: Camiu’l-Beyan an Te'vW 
Ayi'l-Kur'an, Mekke 1415/1995, VII. 175; Ebu'l Hasan Ali b . Ahmed el-Vahidi en-NtsabOrt: 
Esbabu'n-Nuzul, ( thk: Kemal Besyunt Zaglul), Beyrut 14 II /1 99 1 s. 272; Ebu’l-Fadl CelaleddTn 
Abdurrahman b. Ebu Bekr es-Suyutt: Lubabu’n-Nukul fi Esbabi’n-Nuzul, Beyrut 1420/1999, s. 176; 
A.Y: ed-Durru’l-Mensur fi't-Tefsiri'l-Me'sur, Beyrut 1 993/ 1 4 1 4, V. 48 1 . 
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affedilmesi hususunda onun da yetkisiz bir kul oldugunu ihsas ettirmigrtir. Ayrica 
bu noktadaki tek gikar yolun, yani gunahlardan kurtulmanin biricik yolunun; Allah 
rizasi igin sadaka vermek, diger bir deyigle iyilik yapmak oldugunu gostermigtir. 

Gunahlarin affedilmesi hususunda Hz. Peygamber’in konumunu 50 k agik 
olarak belirleyen bu mealin aym zamanda Kuran’in ruhuna da uygun oldugu 
kanaatindeyiz. Bu tezimizi destekleyen bir ayet-i kerTmede §oyle denilmel4edir: 

culc Idl 01 ^JdJl 0/ 8 taJjj jG-t' All ^il j 

“Gunduzun iki tarafinda ve gecenin gunduze yakin vakitlerinde namaz kil. 
Gunku iyilikler kotulukleri giderir. Bu, ogut alanlar igin bir oguttur.” 14 


Bu ayet-i kerTme Peygamber (a.s.)’e soru sormayi ya da onunla ozel go- 
rusme yaparak gizli konugmayi temel bir sorun olarak ele almamakta, aksine 
bunlardan gok daha onemli olan bir hususu; gunahlarin affedilmesi meselesini ve 
bu konudaki gergek yoneligin sadece Yuce Allah olmasi gerel4igini, ozne duru- 
mundaki insanlarin dimaglarina butun berrakligiyla yerle$tirmel< isteme4edir. 
Zaten aym ayetin devamindaki ibarelerde bu anlamin goylece teyit edildigini 
gorme4eyiz: 


0 , 0 , , * t* ' t i «® " ee 

I j^j\j jGZk , jIjj 1 ili culi-tA ('-Al I 01 

0 jiGu Gj AJIj ysjj ajl I ^*Alj alG^Jl I y Ij allAJl 


“(Peygamber ile) ozel goru$menizden once sadakalar verme4en gekindi- 
niz mi? Bunu yapmadigimza ve Allah da sizi affettigine gore artik namazi kilin, 
zekati verin, Allah ve Rasulu'ne itaat edin. Allah butun yaptiklarimzi hakkiyla ha- 
berdardir .” 15 

Bu ayet-i kerTmede gegen; Allah da sizi affettigine gore geklindeki ibare 
daha onceden i§lenen bir gunah gagri$imi yapmal4adir. Bu da, bir Musluman'in 
Nebi (a.s.) ile gergeklejtirmek durumunda oldugu ozel gorugmenin oncesinde 
sadaka vermediginden dolayi kazandigi gunah degildir. Dolayisiyla bize gore zaten 
nesh olayinm soz konusu olmadigi bu ayette bahsedilen gunah; insanlarin Nebi 
(a.s.)'ye gelmeden once igledikleri gunahtir. Dolayisiyla bu ayet-i kerTmede kendi- 
lerinden bahsedilen gunahkarlar, igledikleri gunahlarin affi igin ibadet etmeye 
gagirilmal4adirlar. Gunku gunahlarin affi ancak bu gekilde gergekle$ebilir. 

4- Burada uzerinde duracagimiz ve onerecegimiz bir ba$ka husus; sahih 
lugat kullammidir. Siradan ve basit bir lugatin, Kur’an kelimelerinin anlamim tarn 
olarak kargilayamayacagi agi4ir. Dolayisiyla meal galigmasinda, Kur'an Arapga’sina 
hakim ve §iir bagta olmak uzere Arap edebiyatinm diger yardimci edebT turleriyle 


14 Hud (I I): I 14. 

15 Mucadele (58): 13. 
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desteklenmig genel bir sozluk kullamlmasi hayat? oneme sahiptir. Boyle saygin bir 
sozlugun yam sira dogrudan Kur'an kelimeleriyle ilgili bir konu sozlugu de tamam- 
layici bir unsur olarak kullanilmalidir. 1 6 

Tabff ki lugat kullanilmasinda da dikkat edilmesi gereken bazi hususlar bu- 
lunmaktadir. Bu gergevede aragtirmacilarin kullandiklari lugatte, herhangi bir 
kelimenin anlamiyla ilgili olarak verilen manalarin tamamim okumalari gerekir. 
Cunku aranan ve isabetli olan anlam bazen okunan paragrafin sonunda yer ala- 
bilmektedir. Ayrica, harf-i cer ve benzeri eklerin armel ettirilmesiyle meydana 
gelebilecek anlam farkliliklarina da dikkat etmek gerekir. Bunun yam sira bazi 
ayetlerde bulunan gokanlamli kelimelerin isabetli segimiyle yakindan ilgili olan 
saglikli lugat kullammi da, elde edilecek anlamin Kelamullah ile olan uygunlugu 
agisindan buyuk oneme sahiptir. 

Bu gergege ragmen dile getirdigimiz bu hususun bir gok mealde defalarca 
goz ardi edildigini tespit ettik. Bu turden bir yanliglik, omek olarak inceleyecegi- 
miz Nahl Suresi'nin 47. ayetinin mealine de yansimigtir. Mevcut Kur'an mealleri- 
nin gogunda mezkurayet igin verilen anlam goyledir: 

i i* > 'a * ' & ' o f ' * i o £ 

“Allah'in, onlari bir korku uzerinde yakalayacagindan emin midirler? §up- 
hesiz Rabbiniz gok esirgeyicidir, gok merhametlidir.” 

Aym ayet hakkinda merhum Hasan Basri Cantay'in, yaptigi meal ise goy- 

ledir: 

“Yoksa onlar (Allah’in) kendilerini tedricen azaltmak suretiyle cezalandira- 
cagindan (emniyete mi girdiler?) demek ki, Rabbin hakikaten gok esirgeyici, gok 
merhamet edicidir.” 

Aym ayete ait bu iki mealin bag taraflarinm birbirinden tamamen farkli ol- 
duklari agikga gorulmel<tedir. 

Yaptigimiz inceleme sonucu, bu farkliligin ayet metninde yer alan tehavvuf 
kelimesine verilen isabetsiz biranlamdan kaynaklandigim gozlemledik. 

Birinci mealde yer alan, Allah’in, onlari bir korku uzerinde yakalayacagindan 
emin midirler? cumlesinde gegen ( korku uzerinde ) geklindeki garip ifade, yanlig 
suiFD/i8 mana segimi veya sahih bir lugatten yanlig sozcuk segimi sebebiyle elde edilen 
50 isabetsiz bir manadir. 

Bu mealde gegen, “korku uzerinde" ibaresinin, her geyden once anlamli 
bir ibare oldugunu soyleyemeyiz. Dolayisiyla bu ayet-i kerTmenin mealinde bir 
geylerin yanlig gittigi ortadadir. Kanaatimizce bu meali yapan aragtirmacilar metin- 
de gegen “tahawuf kelimesini sozluklerde verilen paragraf bagi ilk anlamiyla 
(korku manasina) aldiklari igin boyle yanlig ve anlagilmaz bir ibare / meal ortaya 


16 Meal galigmalarinda; ibn Manzur'un; Lisanu’l-Arab isimli eserini genel sozluk; ayrica Ragib el- 
isfahani'nin; el-Mufredat fi Ganbi’l-Kur’dn isimli eserini de konu sozlugu olarak kullanabiliriz. 
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gikmi§rtir. Aym ayet igin merhum Oantay'in yaptigina benzer isabetli bir bapka 
mealden bahsetmeden once bu konuda onemli olan pu tarihT bilgiyi aktarmamn 
faydali olacagim dupunmekteyiz: 

Hz. Omer, bir cemaatin arasinda otururken oradakilere mezkur ayetteki 
tahawuf kelimesinin ne anlama geldigini sormup. Oturanlarin arasinda bulunan ve 
Huzeyl kabilesinden oldugu anlapilan yapli birisi bu soruya poyle cevap vermiptir: 
Tahawuf, Huzeyl lehpesinde kullamlan ve tenakkus yani tedrTci bir §ekilde eksilt- 
mek anlamina gelen bir kelimedir. Aym kipi, Hz. Omer’in istegi uzerinde bu keli- 
menin cahilliye piirinde de aym anlamda kullanildigim gosteren pu mealde bir 
beyit okumuptur: 

2 ^3 LkS”” G L^. ^3 y£- 

“Rendenin kayin agacini yontarak azalttigi gibi, horguplu deveyi de semeri 
oylece ajindirir, zayiflatir. 

Hz. Omer, bunu i§itince ikna olur ve oradaki insanlara poyle der: “Atalari- 
mzin divanmi (edebiyatim) iyi ogrenin. (funku onlarin divanmda, kitabimz Kuran’i 
apiklayan jiirler vardir.” 17 

Hz. Omer’in, bu ayetteki Arappa bir kelime ipin bapka anlamlar aramasi, 
meal yapmanm islam'in baplangicindan beri pok ciddi araptirmalar gerektiren bir ip 
oldugunu ortaya koymaktadir. 

Yukarida iparet ettigimiz tahawuf kelimesi sozlukte pu anlamlara da gel- 
mektedir: Tedricen eksiltme, yavap yavap yok olma ve pururme. 18 Bu baglamda 
merhum Muhammed Esed de bu kelimeyle ilgili olarak mealinde poyle tamamla- 
yici bir bilgi sunmaktadir: “Tahawuf kelimesi, hem toplumsal, hem de manevT / 
ahlakT pagripimlar vermektedir. Yavap yavap ahlakT degerlerin pozulmesi, gucun, 
toplumsal insicamin, huzur ve emniyetin ve sonunda hayatin kendisinin silinip yok 
olmasi demektir. 19 NihaT olarak Muhammed Esed'in mezkur ibare ipin yaptigi 
meal de poyledir: 

“Ya da onlari ipten ipe purutup...." 

inceledigimiz ibare ile ilgili olarak bizim yaptigimiz meal poyledir: “Ya da 
Allah'in, kendilerini yavap yavap yok edeceginden emin midirler?” 

5- Son olarak Hz. Peygamber'in Kuran'a dair apiklamalari uzerinde dur- 
mak istiyoruz. Teblig vazifesinin yam sira vahyi apiklamakla da gorevli olan Pey- 


17 Ebu Abdullah FahruddTn Muhammed b. Omer er-Razt: Mefdtihu'l-Gayb, Beynjt 1417/1997, I. 21 3; 
Ebu ish&k ibrahim b. MGsi b. Muhammed e§-$atibT: el-Muvafakat f Usuli’$-§eria, byy. 1341/1922, II. 
58; Hasan Ali e§-$azelT: el-Medhal li'1-Fikhi'l-isldmi, Misir tsz., s. 1 37. Ayrica degijik ifadelerle bkz: 
Cdmiu'l-Beydn, VIII. 1 50; ed-Dunv'l-Mensur, V. 134. 

18 Lisdnu’l-Arab, IX. 101. Ayrica bkz: Ebu'l-Kasim MahmOd b. Omer ez-Zemah$erf: Esdsu’l-Beldga, 
Beyrut 1412/1992, s. 178. 

l9 Muhammed Esed: Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, (trc: C. Kaytak, A. Erturk), istanbul, 1 999, s. 538 (52 
nolu dipnot). 
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garmber (a.s.)'in 20 Kuran’daki bazi kelime ve terimler hakkinda yaptigi apiklamalar 
meal palipmasi yapanlar tarafindan mutlak surette goz onunde bulundurulmalidir, 
Bu baglamda herhangi bir kelime veya terim ipin yapilan nebevT beyanlarin ait 
olduklari lafizlara bazi yeni anlamlar kazandirdiklari bilinmektedir. Ancak dile 
getirdigimiz bu anlam zenginligi yapilan meale yansimadigi surece bir peylerin 
noksan kalacagi apiktir. Hatta bu gerpek bazen kendisini gormezlikten gelenleri 
veya ihmal edenleri murad-i ilahTye ula§maktan mahrum birakabilmektedir. Mese- 
la Al-i imran Suresi'nin 7. ayetinde gepen “er-rasihun fi'l-ilm” 

ibaresi bu konuda bariz bir ornektir. Mevcut meallerin tamaminda bu ibareye, 
“ilimde ileri gidenler,” ya da “ilimde bir paye elde edenler” seklinde anlamlar 
verilmiptir. Ancak bu turden anlamlar, hem koklu lugatlerin geleneksel zengin 
tammlamalarindan hem de Peygamber (a.s.)'in hipbir pupheye mahal birakmayan 
doyurucu apiklamalarindan oldukpa uzal4ir. Ayet metnindeki rasih kelimesinin 
ash; yerinde sabit oldu anlamindaki ra-se-ha fiilinden gelmektedir. 21 Mesela, 
cebelun rasihun ifadesi; dagin yerinde sabit, yani saglam oldugunu ifade 
etmelctedir. 22 Kisaca ra-se-ha fiilini “sabit oldu, degipmedi" peklinde tammlarsak, 
meallerde yaygin olarak verilen anlamin yanli§ oldugunu soyleyebiliriz. §imdi bu 
noktadan sonra asil uzerinde duracagimiz hususa, diger bir deyiple Hz. Peygam- 
ber’in bu terklbe nasil bir anlam verdigine gelelim. 

Ebu'd-Derda (6: 32/652) ve Ebu Omame (o: 86/705)'nin rivayet ettigine 
gore; Hz. Peygamber'e “ilimde rasih olanlar kimlerdir?” peklinde bir soru yonel- 
tilmij, o da buna poyle cevap vermiptir: “Her kim helal lokma yer, dogru soz 
soyler, yaptigi yeminin geregini yerine getirir ve kalbi istikamet uzere olursa o ki§i 
ilimde rasih olandir." 23 

Peygamber (a.s.)'in bu ifadeleri, ilimde rasih olanlari bilgili killer olarak ta- 
mtmaktan ziyade, onlari ustun meziyetlere sahip, hak ehli, salih kullar olarak yan- 
sitmaktadir. Bu tamm aym ayette gepen, 3 “fi kulubihim zeygun”: 

kalplerinde egrilik olanlar ibaresinin tarn ziddidir. Dolayisiyla Al-i imran Suresi’nin 
7. ayetindeki bu iki ibare arasinda ters bir oranti bulunmaktadir. Bu dogrultuda 
biz, mezkur ayete poyle bir anlamin verilebilecegi kanaatindeyiz: "...Kalplerinde 
egrilik olanlar fitne p ikarmak gayesi He, mute$dbihleri ara$tmrlar, kalpleri istikamet 
uzere olanlar ise, biz ona inandik onlarm hepsi Allah’m katmdandir derler." 
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20 “... Sana da bu zikri (Kur'an’i) indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara agklayasin, ta ki dusunup 
ogut alsinlar." Nahl (16): 44. 

21 EbO Bekir Muhammed b. Huseyin b. Dureyd el-EzdT: Cemheretul-Lugci ( thk: Remzi Munir 
Baalbeki), Beyrut 1 987, s. 584; el-Mijfredat fi Ganbi'l-Kur’an, s. 201; Esasu’l-Belaga, s. 230; Lisanu'l- 
Arab, III. 18; Ebu’l-Feyd Murtada Muhammed b. Muhammed ez-ZebTdT: Tacu'l-Anjs min Cevahiri’l- 
Kamus, Misirtsz., II. 258. 

22 Esasu'l-Belaga, s. 230. 

23 Alauddin Ali b. Abdulmelik b. KtdT Hln el-Muttakt el-HindT: Kenzu’l-Ommal fi Suneni'l-Ekval ve'l-Efdl, 
Beyrut 1413/1993, XV. 85 (43476). 



Kur'an Meallerinde Goz Ardi Edilen Bazi Anlama Karinelerinin Tespiti ve Yapilan Oneriler 

i§te boyle bir anlama vardigimiz zaman artik mutegabihlerin kimler tara- 
findan bilinecegi gibi baglangigtan beri tartigilan bir konu da kendiliginden gozum- 
lenmig olmaktadir. Cunku varilan bu noktadan sonra ayetteki ibare, salt bilgiyle 
donatilmig insanlardan degil, Yuce Allah’in mucize kabilinden ibretlik olaylarim 
tarti§ma konusu yapmayarak bunlar kargisinda tam teslimiyet igerisinde olan 
mu'minlerden bahsetmel<tedir. Zaten bu ayet de konu edindigi Hz. Isanin muci- 
zevT olarak yaratilmasina iman etme hususunda insanlari d kalpleri hasta 

olanlar ve o ilim sahibi olanlar gibi birbiriyle ilgisiz gruplara ayir- 

mamigtir. Aksine onlan boyle akidevT bir konuda kalpleri hasta olanlar ve kalpleri 
istikamet uzere bulunanlar gibi, kabul ya da ret gizgisinde bulugabilen dolayisiyla 
birbirine ters orantili olan iki gruba ayirmijtir. Dogru olan da budur. 

SONUC: 

Cok ciddi be§en bir faaliyet olan Kuran'in anlagilmasi meselesi Arapga 
bilmediginden dolayi Allah Kelami'nin manasim meallerden ogrenmek isteyen 
milyonlarca insanimiz igin gok buyuk onem tagimal<tadir. Ehil insanlar tarafindan 
ifa edilmesi gereken bu saygin gorev ne yazik ki bazen ilgisiz kigilerin ugragisi 
haline gelebilmektedir. Yetkili organlarin ve ozellikle Diyanet igleri Bagtenligi'nm 
Kur'an meallerini, dolayisiyla insanlarimizin vahye agik tuttuklari dimaglarim etkin 
bir koruma altina almasina buyuk ihtiyag duyulmaktadir. Bu gergevede, ilahiyat 
Fakultelerindeki yetkin ogretim uyelerinin katilimiyla Bagkanlik bunyesinde kurula- 
cak olan bir komisyon, yapilacak olan meallerin sihhatli olup olmadiklarina karar 
verebilir. Bu da meal aragtirmasi yapanlari daha dikkatli olmaya, dolayisiyla Yuce 
Kitabimizin daha guzel anlagilmasina vesile olacal4ir. 
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KUR’An MEALLERiNDE GOZARDI EDiLEN BAZI AN LAMA KARiNE- 
LERiNiN TESPiTi VE YAPILAN ONERiLER 

DETERMINATION OF SOME NEGLECTED PRINCIPLES OF INTER- 
PRETATION IN THE TRANSLATIONS OF THE QURAN AND THE 
SUGGESTIONS. 

Dog. Dr. Muhammed Fatih KESLER 

Although the Holy Qur'an is an evident book, one of the major prob- 
lems which it has faced throughout history is the issue of interpretation. Espe- 
cially the imperfect translations of the Qur'an into non-Arabic languages, which 
are rendered by unqualified people, overshadow its meaning. Even today, these 
defective translations continue to play their negative roleS on the understanding 
of the Qur’an. Similarly it is difficult to maintain that some Turkish translations of 
the Qur’an reflect the divine will exactly. 

This study highlights some neglected principles of interpretation in some 
Turkish translations and proposes some standards/criteria to produce a reliable 
translation. 

KEYWORDS: Translations of the Qur'an, Principles of Interpretation, 
Criteria. 
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BERTRAND RUSSELL'IN 


ISLAM KULTURU, MEDENIYETI 
VE FELSEFESiNE YAKLA^IMI 


Bayram DALKILig 

Yrd. Dog. .Dr., S.U.ilahiyat Fakultesi 
Din Felsefesi Ogretim Oyesi 


Bertrand Russell (1872- 
1970), islam dini ve peygamberi 
hakkinda goru§ bildirmi§ midir? 

Eger bildirmi§ ise bu gorupleri 
nelerdir? O, islam ve peygamberi 
hakkinda ne dupunmektedir? Ona 
gore, islam kultur ve 
medeniyetinden soz edilebilir mi? 

Eger bir islam kultur ve 
medeniyetinden soz edilebilirse bu 

medeniyet, diger medeniyetlerden ayri ve bagimsiz bir medeniyet olarak deger- 
lendirilebilir mi? Bu medeniyetin kendisine ait ozel nitelikleri ve ozgunlukleri var 
midir? Russell, islam felsefesi ile ilgilenmi§ midir? O, islam felsefesi terimine yer 
vermekte midir? islam felsefesi ve islam filozoflan, ona gore, diger felsefe ve 
filozoflarla karjilajtirilabilir mi? islam filozoflan ipinde ozgun ve bagimsiz sayilabile- 
cek olanlar veya one gkanlar var midir? Eger varsa bunlar kimlerdir? islam filozof- 
lari, bati filozoflan uzerinde etkili olmuplar midir? Eger etkili olmuplarsa, hangi 
islam filozoflan, hangi bati filozoflan uzerinde ve hangi konularda etkili olmuplar- 
dir? Russell, bu konulara eserlerinde ne olpude yer vermiptir? Bu palijmada, 
Russell’in, islam dini ve peygamberine, islam kultur ve medeniyetine, islam du- 
punce ve felsefesine yaklagmlari, yukarida siraladigimiz sorular dogrultusunda 
ortaya konulmaya gayret edilecektir. 


Galijmamizi, “Russell’in islam Dini ve Peygamberine Yaklagmi”, “Russell’in 
islam Kultur ve Medeniyetine Yaklapimi" ve “Russell’in islam Dujunce ve Felsefe- 
sine Yaklagmi” ba§liklari altinda up kisimda ele almaya palipacagiz. 


Acaba Russell’in, islam dini ve peygamberi hakkindaki gorupleri nelerdir? 
O, bu konuda goru? ileri surmuj mudur? Eger goruj ileri surmupse, neler soyle- 
miptir? Once onun, islam ve peygamberi hakkindaki gorujlerini ortaya koymaya 
ve degerlendirmeye palijalim. 


A- RUSSELL’IN iSU^M DiNi VE PEYGAMBERiNE YAKU\§IMI 

Russell, tarn anlamiyla Romalilarin sonuncusu sayilan Roma imparatoru 
Gregorius, 30 yaplarindayken Hz. Muhammed’in dogdugunu, bu siralarda dogu- 
datarihin gidipatinm pokfarkli oldugunu yazmaktadir. 1 


Bertrand Russell, The History of Western Philosophy, London, 1 996, s. 382. (Bundan sonra, bu kaynak 
“B. R., H.W.P." jeklinde gosterilecektir. 
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Bertrand Russell, “The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old 
Testament in English, Ed. R. H. Charles, c. II, s. 659" dan goyle bir alinti yapmakta- 
dm “YahudTIik, bir din olarak Antiochus (Epiphanes ol. M.O. I63) 2 doneminde 
yok olsaydi, Hiristiyanligin kaynagi ortadan kalkmij olurdu; bu sonugla YahudTIigi 
kurtaran Makkabi 3 jehitlerinin kam, sonunda kilisenin kurulujunun gekirdegi ol- 
mu§tur. Bu yuzden yalnizca Hiristiyanlik degil, aym zamanda Islam (Islam) da tek 
tanriciliklarim (monotheism) YahudT bir kaynaktan almaktadir. §u halde bugun, 
hem Dogu’da hem de Bati'da dunya, tektanriciligin varligim Makkabi lere borglu- 
dur” 4 

Alfred Weber de "Hz. Muhammed'in YahudT monoteizmi ile Hiristiyan 
universal izmin in kari$masindan meydana gelen Muslumanligi kurdugunu” 5 iddia 
etmel<tedir. 

Allah peygamberinden kendisine ve ba$ka peygamberlere indirilen vahye 
inanmasini istemektedir: "Allah'a, bize indirilene, Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, 
Yakub'a ve torunlanna indirilene, Rableri tarafindan Musa, Isa ve peygamberlere 
verilene inandik, onlari birbirinden ayirt etmeyiz, biz O'na teslim olanlanz" de." 6 

Ancak Hz. Peygamber'e vahyedilen dinin adinin da islam oldugu, yine 
Kur’an’da belirtilmektedir: "Bugun, size dininizi ikmal ettim, uzerinize olan nimetimi 
tamamladim, din olarak sizin igin Islam) sept/m. ” 7 

Kuran’da ayrica, Hz. ibrahTm ve onun neslinden olan sonraki peygamber- 
lerin inanglari ve yine Hz. Peygamber'e sunulan inang esaslarinm ozu, YahudT ve 
Hiristiyanlara karji savunulmal4adir. 8 

Yine ibrahTm (a.s.) ve sonraki peygamberlerin de YahudT ve Hiristiyan ol- 
madiklari Kuran’da kesin bir dille vurgulanmaktadir: “Ey Kitap ehli! Ibrahim hak- 
kmda nigin tartigiyorsunuz? Tevrat da, incil de guphesiz ondan sonra indirilmigtir. 
Akletmiyor musunuz? Siz, hadi bilginiz olan gey uzerinde tartiganlarsimz. Ama bilginiz 
olmayan gey hakkmda nigin tartigirsmiz? Oysa Allah bilir, sizler bilmezsiniz. Ibrahim, 
Yahudi de, Hiristiyan da degildi, ama dogruya yonelen bir Muslimdi ; Allah'a ortak 


2 Antiochus Epiphanes, M. O. 175'ten itibaren Suriye bolgesine hakim olan yonetici. 1 69'da Kudus'e 
saldirarak tapinagi yagmalami§tir. 1 67’de YahOdT adetlerini yasakladi ve yerine pagan kultu tesis 
etmeye galijti. Onun bu uygulamalari Makkabi devrimine yol apmiytir. Bkz. Jinasi Gundijz, Din ve 
inane SozICigu, Ankara, 1998, s. 35. 

3 Makkabiler, Yahuda'yi Yunan egemenliginden kurtarmak igin buyuk mucadele veren unlu YahudT 
ailesidir. M. O. 1 68'de ya^li rahip Mattathias ve be? oglu tarafindan ozgurluk mucadelesi ba§latilmi§- 
tir. Bkz. Mircea Eliade- loan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozlugu, (Qev. Ali Erba§), istanbul, 1 997, s. 
286; Jinasi Gunduz, Din ve Inang Sozlugu, s. 242. 

4 B. R„ H.W.P., s. 3 1 8 

5 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, (CJev. H. Vehbi Eralp), istanbul, 1993. s. 144. 

6 Kur'in-i Kerim, Al-i imrln, 3/84. 

7 Kur'in-i Kerfm, Maide, 5/3. 

8 Kur'in-i KerTm, Bakara, 2/ 1 27- 1 36. 



Bertrand Russel'in Islam Kulturu, Medeniyeti ve Felsefesine Yakla§imi 


ko$anlardan degildi." 9 “Yoksa Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve torunlarmin Yahudi 
veya Hiristiyan olduklanni mi soyluyorsunuz? Peki, siz mi yoksa Allah mi daha iyi bilir ? 
de.”'° 

RusseM’in ifadelerine gore, islam (the religion of the Prophet), ayrinti ile 
donatilmi? Oglemeci ilahiyat (theology of the Trinity)" ve inkarnasyon (the 
Incarnation ) 12 konusundaki teolojiyle karmagik bir duruma gelmemig, sade birtek 
Tanricilikti. Peygamber'in ilahlik iddiasi olmadigi gibi, ondan sonra, onun yolundan 
giden takipgilerinin de boyle bir iddiasi olmamigtir . 13 

Aslinda vahiy alan higbir peygamber, ilahlik iddiasinda bulunmamigtir. Ne 
Hz. Isa ne Uzeyr (a.s.) ve ne de bagka herhangi bir peygamber, kendileri bizzat 
ne tanrilik ne de ogulluk iddiasinda bulunmuglardir. Ancak daha sonradan bazilari, 
onlari ugleme anlayigi gergevesindeki bir inancin unsuru olarak takdim etmigler- 
dir . 14 

Russell, islam dini de dahil olmak uzere, Hiristiyanlik, Budizm vb. butun 
buytik dinlerin, gergek digi ve zararli olduklanni iddia etmektedir . 15 Ancak o, 
Buda, Isa ve Muhammed (a.s.)'in tarihT olarak onemli ornekler olduklanni, 

Russell'in ifadelerine gore, Peygamber, heykel yontma ve oyma resimler 
(graven images) hakkindaki Yahud? yasagim yeniledi ve garap kullanmayi yasakladi. 
Mu'minin gorevi, islam adina mumkun oldugu kadar gok fetihler yapmakti, fakat 
Kuran'in ifadesiyle ‘Ehl-i Kitab' olan, yani kutsal bir kitabin ogretisini takip eden 
Hiristiyanlara, YahudTIere ve ZerdugtTlere eziyet edilmeyecekti . 16 Russell, bir 
bagka eserinde de, Peygamber, canli hayvan ve insan resmi yapmayi yasakladigi 
igin Muslumanlarin bu varliklarin resimlerini yapmadiklarim belirtmektedir . 17 

Ancak YahudT ve Hiristiyanlar Ehl-i Kitab arasinda sayilmasina ragmen, 
ZerdugtTlerin bu grupta yer almadiklari belirtelim. Nitekim §ehristan? de Ehl-i 
Kitab'i YahudT ve Hiristiyanlardan ibaret saymakta 18 ve ZerdugtTleri ise Ehl-i Kitab 
olduklari konusunda gupheli olanlar arasinda gostermektedir. |q 


9 Kur'in-i Kerim, Al-i imran, 3/64-67. 

10 Kuran-i Kertm, Bakara, 2/140. 

1 Trinity, Hiristiyanlikta, bir tanrinin ug kijilikte, yani Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'ta mevcut olmasina 
dayali temel dogma. Bkz. Jinasi Gunduz, A.g.e., s. 367. 

17 Inkarnasyon, ilHhT bir varligin insan veya herhangi bagka bir dogal varlik geklinde tezahur etmesi. 
Degijik inkarnasyon tipleri vardir. Meselsl, Hiristiyanlikta tannsal cevherin Mesih’te inkarnasyonu 
kabul edilir. Bkz. $inasi Gunduz, A.g.e., s. 1 93. 

13 B. Ft, H.W.P., s. 413. 

14 Bkz. Kur'ln-i Kertm, Tevbe, 9/30. 

15 Bertrand Russell, Why I am not A Christian, London, 1 970. s. 9. 

16 B. Ft, H.W.P., s. 414. 

17 Bertrand Russell, Power, A New Social Analysis, London, 1 939, s. 252. 

8 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. EbO Bekr Ahmed eg-JehristanT, el-Milel ve’n-Nihal, (Thk. 
Emtr Ali Mehna - Ali Hasen Faur), Beyrut, 1998, c. I, s. 248. 

9 Bkz. eg-Jehristint, el-Milel ve’n-Nihal, s. 278, 28 1 . 
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Aynca islam'da mu'min’in temel gorevi, Allah'in varligina ve birligine iman 
merkezinde ona kulluk yapmaktir. Russell'in vurguladigi bigimde, "mumkun oldu- 
gunca 50k fetihler yapmak”, hem de ozellikle toprak, ganimet vs. elde etrmek 
amacini tagiyacak tarzda islam'in amagladigi ve inananlara yukledigi bir gorev 
degildir. Allah yolunda savagmak butun peygamberlere emredilmig bir gorevdir. 
Onlar da bu gorevi hem kendileri yerine getirmigler, hem de ummetlerine hatir- 
latmiglardir. §u kadar var ki, onceki peygamberler doneminde savaglardan elde 
edilen ganimetler, gegmig ummetlere haram iken, Hz. Peygamber'in ummetine 
helal kilinmigtir. 

Russell'a gore, islam'a giren Araplarin hayatinda gorulen degigiklikler pek 
fazla degildir. Zira Musluman olmalcta duraksayan akrabasim yola getiren gey, Hz. 
Muhammed'in, onlardan istedigi gok kuguk bir geydir. 20 

Russell'in bu tezi, gergekten tutarli birtez degildir. Cunku, hergeyden on- 
ce insanlarin aligik olduklari inang, tavir, tutum ve davraniglarinm degigime ugra- 
masini istemek ve bu istekte de bagarili olmak bir anda oluverecek iglerden de- 
gildir. Puta tapanlardan bunlara tapmamalarini ve bir olan tek bir Tanri'ya tapma- 
larini, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret gunune inanmalarim, igki igen- 
lerden igmemelerini, zina yapmamalarim, orug tutmalarim, kendilerinin sandiklari 
ve kendilerine ait saydiklari mallarini, fakirlerle, ihtiyaci oldugu varsayilanlarla pay- 
lagmalarini, insanlar arasinda zengin-fakir, buyuk-kuguk, soylu-siradan, asil-kole 
ayirimi yapmaksizin aym mekanda, aym sirada ibadet yapmalarini istemek, her 
halde ve katiyetle az bir gey olmasa gerektir. Ozellikle meden? olmayan topluluk- 
lara bu turden taleplerin sunulmasinin zorlugu da toplumsal degigim ve donu- 
gumler soz konusu oldugunda azimsanmasa gerel 4 ir. 

Mehmet Aydin'in da vurguladigi gibi, Kuran'in ilk inen surelerinde ifadesini 
bulan Tanri'nm, Mekke toplumunun, ozellikle Mekke aristokrasisinin ideallerinin 
yaninda degil, kargisinda oldugu bilinen bir gergektir. ilk Muslumanlarin kafalarina 
ve gonullerine yerlegtirilen dunya gorugu, Mekke toplumunun dugunce ve davra- 
niglarinm dolayisiyla yaptirim gucunun sembolik bir ifadesi olmamig, tarn tersine 
bu etki ve gucu temelinden sarsan bir faktor olmugtur. 21 

Russell, Hiristiyan olmanin gartinm, en bagta Tanri'ya ve ruhun, oldukten 
sonra yagadigina inanmak' oldugunu, gergi Muslumanlarin (Mohammedans) da 
Hiristiyanlar gibi Tanri'ya ve ruhun, oldukten sonra yagadigina inandiklarim, ama 
kendilerine Hiristiyan demediklerini soylemektedir. 22 

Ona gore, gelecek hayata inanci olugturan gey, rasyonel akil yurutmeler 
degil, duygulardir. Bu duygularin en onemlisi, iggudu ile ilgili olup, biyolojik agidan 
faydali olan olum korkusudur. Gelecek hayata gergekten butun gonlumuzle ina- 


20 Bertrand Russell, Bilimden Bekledigimiz, (Qev. Avni Yakalioglu), istanbul, 1962, s. 175. 

21 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1 990, s. 1 73. 

22 Bertrand Russell, Why I am not A Christian, s. 14. 
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myorsak, olumden hig korkmamak gerekmektedir. O, Cennet inancimn, ilk olarak 
Muslumanlarin gosterdigi gibi, belli bir agamada, gug ve kuwet ortaya koyucu 
tabiT savaggilikta oldugu gibi, du§unulebilir bigimde askeri deger sagladigim ifade 
ederek bu anlayig elegtirmektedir . 23 

Russell, Gnostiklerin 24 ve Maniheistlerin , 25 Hiristiyan yonetimi ortaya gika- 
na kadar galigmalarim surdurduklerini, ama Hiristiyanlik kargsinda gerilediklerini, 
fakat yine de gizli gizli inanglarini devam ettirdiklerini belirtmekte ve Gnostik 
ogretilerinden birinin, Hz. Muhammed tarafindan benimsendigini ve uyarlandigim 
iddia etmektedir. Russell’e gore, “Gnostikler, Isa'nin sadece bir insan oldugunu ve 
Tanri'nin oglunun ona vaftiz sirasinda indigini ve garmiha gerilme anmdaki istirap 
(Passion) sirasinda onun bedeninden ayrildigim ogretmiglerdi. Bu goruju destek- 
lemek amaciyla onlar §u metne bagvurmuglardi: "Tanrim, Tanrim, beni neden 
terk ettin ?" 26 itiraf etmek gerekir ki, Hiristiyanlar, bu metni her zaman (kabul 
edilmesi agsindan) zor bulmuglardir. Gnostikler, Tanri'nin oglunun dogmug olabi- 
lecegini, bir bebek oldugunu ve ustune ustluk garmihta gerilerek olmeyi Tanri'nin 
oglu igin imkansiz saymiglar ve ona yakigtiramamiglardi. Onlar, bu gibi geylerin 
ilahT olan Tanri'nin ogluna degil, insan Isa'nin bagna geldigini soylediler. Isa'yi bir 
peygamber olarak kabul eden, ama onu Tanri olarak kabul etmeyen Hz. Mu- 
hammed, peygamberlerin kotu bir sonu olmamasi gerektigi konusunda guglu bir 
§ekilde sinif hislerine sahipti. Bu yuzden Hz. Muhammed, Doketiklerin 27 ‘zavalli ve 
cahil YahudTIerin ve Romalilarin, sonugsuz oglerinin ve hirslarinin sonucunda 
garmiha gerilenin, sadece bir hayalet' oldugu geklindeki gorugunu kabul etmi$ 
bulunuyordu. Boylece, Gnostisizm'in bu fikri, SunnT islam ogretisine (Orthodox 
doctrine of Islam) gegti ." 28 


23 B. Russell, A.g.e., s. 75. 

24 Gnostik, geni§ anlamda, tanri, ailem, insan ve kurtuluja ilijkin olarak esoterik ve mistik kutsal bilgiye 
sahip oldugunu iddia eden ki§i ya da akim. Dar anlamda ise kult ve rituellerinde, Gnostisizm olarak 
adlandirilan dint gelenege yer veren akimlardan herhangi biri veya bu akimlara tabi olan ki§i. §inasi 
Gunduz, A.g.e., s. 1 42. 

25 Maniheist, M.S. uguncu yuzyilda Mani tarafindan kurulan gnostik dine inanan kiji. Maniheizm, i§ikla 
karanlik arasinda mutlak bir dualizm esasina dayamr. §inasi Gunduz, A.g.e., s. 245. 

26 Matta, 27/46; Markos, 15/ 34. Russell'in eserinde, bu metnin kaynagi, “Mark XXV, 34” (bkz. 
H.W.P., s. 326) olarak zikredilmektedir. Bu bir baski hatasi olsa gerektir. Zaten Markos incili, toplam 
1 6 babtir. 

27 Doketikler, Gnostik bir tarikat mensuplari. Erken donemlerde, Isa'nin haga gerilme olayi esnasinda 
mucizevt olarak kurtuldugunu ve onun yerine Yudas iscariot ya da Cyrene’li Simon'un haga gerildi- 
gini kabul eden akimin temsilcileri. Bl<z. Mircea Eliade - loan P. Couliano, A.g.e., s. 85; §inasi Gunduz, 
A.g.e., s. 99. 

28 B.R, H.W.P., s. 326. Russell, gerek isltm gerekse bagka din ve duguncelerden ve bati ve islam 
duyjnurlerindcn soz ettigi yerlerde merkez ve otoriter yapi ve dusunceyi tammlarken, “orthodox" 
terimini kullanmiytir. Biz de bu terimi, “SunnT” terimi ile verdik. Dolayisiyla, bu terim, filozoflarin 
genel ve aligilmig dijgunce ve anlayig kargisindaki tutumlari sebebiyle SunnT olmadiklari geklinde te- 
zahur etmektedir. Yoksa onlarin, islflm tarihinde ortaya gikan bir mezhep olarak SunnT mezhebin 
kargiti olan bir bagka mezhepten olduklari anlamim tagimaz. Ozellikle, bu durum ibn STnt'nm, JiTlige 
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Kuran-i KerTm'de, “inkarlarindan, Meryem'e buyuk bir iftirada bulunmala- 
rindan ve "Meryem oglu Isa MesTh'i, Allah'in elgisini oldurduk" demelerinden 
oturu” bigiminde YahudTIer aleyhinde ifadeler vardir. Yine devamla “Oysa onu 
oldOrmediler ve asmadilar, fakat onlara oyle gorundu. Ayriliga du^tukleri geyde dogru- 
su tpuphededirler, bu husustaki bilgileri ancak zanna uymaktan ibarettir, kesin olarak 
onu oldurmediler, bilakis Allah onu kendi katma yukseltti. Allah Guglu'dur, Hakim 'dir. 
Kitab ehlinden, olmeden once, Isa'ya inanmayacak yoktur. 0, gerektigi gibi inanma- 
diklarmdan, kiyamet gunu onlann aleyhine $ahid olur." 29 geklinde bu konu hakkinda- 
ki durum aydinlatilmaktadir. Dolayisiyla Hz. Muhammed, guglu bir gekilde sinif 
hislerine sahip oldugu igin ve Doketiklerin goruglerini kabul ettigi igin degil, ken- 
dine Hz. Isanin, onu oldurmeyi isteyenler tarafindan oldurulmedigi; ama onlarin 
onu oldurduklerini sandigi geklinde gelen vahyi kabul etmi§ ve bunu bildirmigtir. 

Russell, gevre gartlari, hoggoru ve din? tolerans sayesinde islam’in geni$ bir 
cografyada yayiligi konusundaki tarihT gergekleri gu gekilde dile getirmektedir: 
“Degigik gartlar, Muslumanlarin gelijmesini ve genijlemesini kolaylagtirmi^ti. iran 
ve Dogu Roma imparatorlugu, birbirleriyle girigtikleri uzun savaglarla yipranmigti. 
Buyuk olgude Nestorius'gu 30 olan Suriyeliler, Katoliklerin elinde eziyet gorrmug- 
lerdi. Oysa ki, Muslumanlar, vergi kar§iligi butun Hiristiyan tarikatlarina goz yumu- 
yorlardi. Aym gekilde Misir'da Monofizitler, 31 kugatmacilari hog kargiladilar. Afri- 
ka'da Araplar, Romalilarin higbir zaman tam anlamiyla boyun egdiremedigi ve 
itaat altina alamadigi Berberilerle birbirlerini desteklediler. Araplar ve Berberiler 
birlikte, Vizigotlarin agiri derecede eziyet ettigi YahudTIerden yardim gorerek, 
ispanya'yi ele gegirdiler." 32 

Islam, Russell'in iddiasina gore, siyasT bir dindir. O, Bolgevik Rus devrimini, 
Hiristiyanliga degil de islam'a benzetmektedir. 33 Ona gore, islam, baglangicindan 
beri siyasT bir dindir. Hz. Muhammed bir hukumdardi. Onun yerine gegen halife- 
ler de I. Dunya Savagi'nm sonuna kadar oyle kaldilar. Muslumanlik ile Hiristiyanlik 
arasindaki ayirim gudur: Halite, hem dunya iglerinde hem de din iglerinde yetkiyi 
uzerinde toplar. Bir Musluman igin bu iki yetki arasinda fark yoktur. 34 


ve ismailT du^unceye mensup oldugu fikriyle desteklenmeye galigilmaktadir. Ancak meselS, ibn Ru;d 
igin bu durumu kolay kolay ileri surmek mumkun degildir. 

29 Kur’^n-i Kerim, Nisa, 4/156-158. 

30 Nestorius, Antakya’da bir ke§i§ iken istanbul patrikligine getirilen ve Isa'da tanrisal ve insant olmak 
uzere iki ayri kisiligm bulundugu jeklindeki Antakya lahiyat okulunun gbruslerin savunan kisi Bkz. 
Mircea Eliade - loan P. Couliano, A.g.e., s. 1 38- 1 39; Jinasi Gijnduz, A.g.e., s. 283. 

31 Monofizitler, Hiristiyan il^hiyatinda Isa’daki, insant tabiatin ilSht tabiat igerisinde yok oldugunu ve 
dolayisiyla onda yalmzca bir tek ilaht tabiatin bulundugunu savunan Kristolojik doktrin mensuplari. 
Bkz. Mircea Eliade - loan P. Couliano, A.g.e., s. 1 39- 1 40; §inasi Gunduz, Ag.e., s. 266. 

32 B. R, , H.W.P., s. 413. 

33 Bertrand Russell, Power, s. 121. 

34 B. Russell, Power, 50; Egitim ve Topum Duzeni, (Qev. Nail Bezel), istanbul, 1 976, s. 8. 
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Hukumdar, padipah, krai, hakan gibi taht sahibi olan devlet bajkam de- 
mektir. Hz. Muhammed, bir devlet bajkani idi, ama o, asla padipah, krai ve hatta 
hakan gibi bir taht sahibi degildi ve olmadi. Ayrica islam, ba?langicinda ve sonra 
siyasT, ozellikle de ideolojik kapsamli bir din olmadi. Belki bazi Muslumanlar ve 
Musluman olmayanlar, onu siyasT bir din olarak algilami§lardir. Hz. Peygamber, 
Muslumanlarin hem onderi hem de ba?kanlari idi. Halite de, onceleri hem dunya 
i§lerinde hem de din i§lerinde yetkiyi uzerinde toplamijtir. Ama bu durum, onla- 
rin gerel4igi zaman halka ragmen ve halkin uzerinde davram?lar sergilemelerini 
gere4irmemi?tir. Gerpi hilafet, EmevTIer eliyle saltanata donujunce, siyasT bazi 
kaygi ve endipeler de i§in ipine girince uygun ve ho? olmayan durumlarin ya?an- 
masi soz konusu olmuptur. Yine de bu durum, Russell'in dedigi gibi, “bir Muslu- 
man ipin bu iki yetki (dunya i?leri ve din ijleri) arasinda fark olmadigi" peklinde bir 
yargida bulunulmasim gerektirmez. Qjnku ilk donemlerden beri, islam dunyasin- 
da halifenin yaninda, devlet i?lerini yuruten vezirve nazirlar, dTnt i?leri yuruten bir 
imam, §eyhu'l-islam veya mufti, hukuk iplerini yoneten bir kadi, asker? i?leri yone- 
ten bir komutan bulunmujtur. Bu yuzden, bazi durumlarda halifeligin saltanata 
donujmesi goz onunde bulundurularak bile olsa, Russell'in iddia ettigi olpude 
ozellikle ilk donemleri ve dam§ma-dayani?ma kurumlari hatirlandiginda halifeligin 
bir monar?ik yonetim olmadigi soylenebilir. 

Yine Russell, Komunizm'in de islam gibi siyasT bir din oldugunu, ancak 
onun Bizans etkisinde kaldigim, Rusya'nm, Asyali oldugu olpude komunist partisi- 
nin halifeligin yerini, Avrupali oldugu olpude de Hiristiyanlik orgutunun yerini 
alacagim ileri surmektedirf 5 

Antony Flew de bir yazisinda Russell'in islam'i Bol?evizm'e benzettigine 
vurgu yapmakta ve kendisi de onun siyasT bir din oldugunu tekrarlamaktadir. 36 

Geni? kitlelere yayilmi? ve kurumsallajmi? butun buyuk dinlerin, az-pok bir 
miktar dogma iperdiklerini belirten Russell, dinin, anlami pek fazla belirgin ve 
kesin olmayan bir terim oldugunu vurguladiktan sonra, Konfucyanizm'e, dogmasi 
olmamakla birlikte, yine de din denilebilecegini, Komunizm'in de, Sovyet Huku- 
meti ve Komunist Partisi tarafindan, canli ve baskici bir dogma haline geldigini, bu 
haliyle bir din ozelligine sahip oldugunu, dolayisiyla, gerpek anlamda bir Agnosti- 
gin, Komunizm'e kar?i olmasi gerel4igini savunmuptur. Russell, kendi hesabina, 
ozellikle de ilk haliyle, tarihT dinler iperisinde en az baskici olmasi hasebiyle Bu- 
dizm'i yegledigini itiraf etmiptir. 37 

Russell, Sosyalizm'in ekonomik bir dol4rin olup, dinT bir yapisinm bulun- 
madigim, bu yuzden bir Hiristiyan ya da bir Musluman'in, bir Budist'in ya da bir 


35 Bertrand Russell, Eg/ tim ve Topum Duzeni, s. 9. 

36 Antony Flew, "The Terrors of islam”, Atheist Notes, London, 1 995, No 6, s. I . 

37 Bertrand Russell, “What is an Agnostic?" , The Basic Writings of Bertrand Russell, (Ed. R.E. Egner- 
L.E. Denonn), New York, 1961, s. 583-584; Aynca bkz. Bayram Dalkilip, Yirminci Yuzyilda Bir Ateist 
Du$unur Bertrand Russell, Konya, 2000, s. 121. 
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Brahman'in sosyalist olabilecegini ve bunda higbir mantikT tutarsizligin olmayaca- 
gim ileri surmektedir. 38 

Russell, dini, bir dunya gorupunu savunan ve onu empoze etmeye gali§an, 
bu yolda da gok sert sayilabilecek davramplar yapilabilmesine imkan veren bir 
ideolojik ve siyasT yapi gergevesinde degerlendirdigi igin, bu baglamda siyasT ve 
ideolojik dupunce ve eylem yaklajimlarini da din olarak degerlendirme gibi bir 
indirgemeci yaklapim sergilemiptir. Din, en genel anlamiyla, “gidilen yol", “izlenilen 
dunya ve hayat gorupii" olarak kabul edilirse, hermen hemen her dupunce bigimi- 
nin din olarak adlandirilmasi kaginilmaz olacaktir. Bu noktada, Ateizm’e bile din 
olarak yaklajimda bulunmak mumkun olabilecel4ir. Nitekim, bazi ateistik goru§ 
ve dupunceler, bu gorup ve dupunup sahipleri veya mensuplari tarafindan, mevcut 
var olan ve yaygin olan dinlere alternatif bir din giysisi iginde sunulmaya galijilmij- 
tir. Hatta, Robert Coffy'nin dedigi gibi, bir zamanlar, “Rusya ve Qn gibi ulkelerde, 
ateizmin devlet dini haline geldigini, bu ulkelerin birinde yapayan herhangi bir 
insanin, her peyden once, ateizmle ovunmeyen herhangi bir etkiye sahip olmasi- 
nin imkansiz oldugu” 39 soylenebilir. 

Bu arada Russell'in, Sosyalizm'i bir ekonomik doktrin olarak algilamak su- 
retiyle, onu Bolpevizm'den ve Komunizm'den hatta Marksizm’den ayri tutmasinm, 
onun apisindan onemli oldugunu belirtmel4e yarar vardir. 

Russell, yalmzca yeni din olan islam'in, devlete, kiliseye egemen olma gucii 
verdigini ileri surme4edir. 40 Oysa H i ri stiyan 1 1 4a, uzun bir donem kilise ve yone- 
timi devlete egemendi. Papalar, krallardan daha ustun sayildigi ipin krallarin tap 
giyrme torenlerini Papa'nin gerpekleptirmesi soz konusuydu. 

Russell bir bapka ifadesinde ise, 'fanatizme dogru giden otorite - gup' or- 
negi olarak islam'in yukselipini gosterir. Ona gore, Hz. Muhammed, Araplarin 
maddT ya da bilgi kaynaklarina hipbir pey ilave etmemiptir. Fakat onun olumunden 
sonra, birkap yil ipinde onlar en guplu kompularim yenerek buyuk bir imparatorluk 
kurmayi baparmiplardir. §uphe yok ki peygamber tarafindan kurulan din, onun 
milletinin baparisinda temel bir unsurdu. O, hayatinm sonlarinda Bizans irmpara- 
torlugu'na savap apmayi agiklamipti. 41 

Ona gore, Hz. Muhammed yaparken ve oldu4en sonra birkap yil ipinde 
Arap milleti bir araya gelmip, o, onlara savapma guveni vermip, kafirlere karpi 
savap karpiliginda Cennet vaadi ile onlari tejvik etmiptir. 42 

Russell'a gore, Hiristiyanlik, YahudTIik ile Helenizm karipimindan dogmup- 
tur. Ama o, genellikle Bati'ya dogru ilerledikpe daha az metafizik ve daha pok 


38 Bertrand Russsell, In Praise of Idleness, London, 1967, s. 95. 

39 Robert Coffy, Ateistlerin Tannsi, (Qev. Murtaza Korlaelpi), Ankara, 2003, s. 7. 
‘ ,0 B. R, Power, s. II I . 

41 B. R, Power, s. 149-150. 

42 B. R, Power, s. 1 50. 
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ahlakT olmugtur. Aym gekilde Muslumanlik, iran di§inda, metafizikle gok az ilgilen- 
migtir . 43 

ilk haliyle Hz. Isanin insanlardan inanmalarim istedigi inang bigimi, birvahiy 
dinidir. Ancak daha sonra bu inang bigimi, onun bazi takipgileri tarafindan Yahu- 
dTlik ve Helenizm etkisi ve bu iki sistemin karigimi oldugu varsayilacak ve iddia 
edilecek olgude degigim ve farklilagma gostermig sayilabilir. Ozellikle Hiristiyanli- 
gin felsefesinin yapilmaya baglandigi donemlerde bu kendisini fazlasiyla hissettir- 
migtir. Anca burada gunu vurgulayalim ki, bir dinin geligmesi, sunulmasi ve savu- 
nulmasi gergevesinde ortaya gikan bazi durumlar, o dinin kendisi olmayip, onun 
agilimi ve felsefesi olarak nitelense dahatutarli olunacagi kanaatindeyiz. 

Russell’in islam ve peygamberi ile ilgili olarak yazdi klarin i ortaya koyduktan 
sonra onun islam medeniyeti ve kulturu konusundaki duguncelerini degerlendire- 
cegiz. Acaba o, islam medeniyeti hususunda neler dugunmektedir? Bu konuda 
nasil bir degerlendirme yapmaktadir? O, islam medeniyeti ile diger medeniyetler 
arasinda herhangi bir kargilagtirma ya da benzegtirme yapmakta midir? 

B- RUSSELL’IN iSLAM K0LTURU VE MEDENiYETiNE YAKLA- 
5IMI 

insan toplumunun biyolojik olarak degil de sosyal olarak kugaktan kugaga 
aktardigi maddi ve manevT urunler butunu, sembolik ve ogrenilmig urunler ya da 
ozellikler toplami 44 kultur olarak adlandirilir. Kultur, insan mevhumuyla hemen 
hemen aym geyi igermektedir . 45 

Bir milletin kulturu ve medeniyeti, onun butun fertlerinin sahip oldugu 
hadiseleri kargilayan duyug gekilleriyle, butun tarihi iginde meydana getirdigi deger 
hukumleridir. Bu deger hukumleri, ilim, felsefe, sanat ve din tarafindan yagatilmak- 
tadir . 46 

Medeniyet, bir bakima geligmiglik veya az geligmiglik bakimindan herhangi 
bir cemiyette, insan hayatinm herturlu organizasyonu, duzenlenigi ya da bir mille- 
tin din, dugunce, bilim, sanat, ahlak, hayat anlayigi yahut o milletin maddT ve ma- 
nevT varligina ait olan ozelliklerin ve niteliklerin hepsini kargilamaktadir. 

Mekan ve gevre gartlari, oradaki kultur ve medeniyetin mevcut ve daha 
sonraki geligecek olan yapisi hakkinda fikir vermesi agisindan oldukga onemlidir. 
Yine bir kultur ve medeniyetin durumunun ortaya konulmasinda ve degerlendi- 
rilmesinde, o kultur ve medeniyeti meydana getiren toplumlarin siyasT ve sosyal 
tarihi de onem arz etmel<tedir. Russell, islam kultur ve medeniyetinin bagli oldu- 
gu islam dininin ortaya giktigi merkez olan Arabistan ve islam'a mensup olan 


43 Bertrand Russell, Egitim ve Topum Duzeni, s. 70. 

44 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlugu, istanbul, 1 999, s. 536. 

45 Mumtaz Turhan, Kultur Degi$meleri, istanbul, 1997, s. 36 

46 Bkz. Nurettin Topgu, Kultur ve Medeniyet, istanbul, 1 998, s. 1 6. 
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topluluk ve devletlerin tarihi hakkinda da genel bilgiler ortaya koymal<tadir: Ara- 
bistan buyuk olpude poldu ve nijfusunu gittikpe daha az besleyecek bir dururma 
geliyordu. Araplarin ilk fetihleri sadece yagma saldinsi olarak bapladi. Tecrube, 
dupmamn zayifligim gosterdikten sonra saldirilar surekli i$gal bipimine donuptu. 
Col kiyisinda elde edebildikleri zayif gidalarin ortaya pikardigi butun gupluklere 
alipmip olan insanlar, birden kendilerini dunyanm en varlikli bolgelerinin efendisi 
olarak, her luksten yararlanmaya ve eski bir medeniyetin butun inceliklerini elde 
etmeye hazir bulup, bipim degipmenin aldatmacalarina kuzey barbarlarinin po- 
gundan daha iyi dayandilar. 

Onlar, imparatorluklarim piddetli bir savapa giripmeden kurmuplardi. Dola- 
yisiyla fethedilen ulkelerde yikim pok azdi. Sivil yonetim, apagi yukari degipmeden 
kaldi. iran ve Bizans imparatorlugu'nda sivil yonetim yuksek olpude duzenlenip 
orgutlenmipti. Arap kabileleri, baplangipta yonetim orgutlenmesinin karmapikligin- 
dan hipbir pey anlamadi, gorev bapinda bulunan egitimli kipilerin hizmetlerini ister 
istemez kabul ettiler. Bu kipiler, pogunlukla yeni efendilerine hizmet konusunda 
hip pekimser kalmadilar. Gerpel4e degipiklik, onlarin iplerini kolaylaptirmipti. Cunku 
vergiler buyuk olpude hafifletilmipti. Halklar, harap odemekten kapinmak ipin 
kitleler halinde, Hiristiyanligi birakip Musluman oldular. 47 

Bazi insanlarda, toprak ve mal pogaltma, ganimet arzusu, kahramanlik gos- 
terme ve pohret olma tutkusu gibi arzular soz konusu olsa bile, ozellikle islam’in 
ilk yillarindaki fetih hareketlerinin bu etkenler nedeniyle gerpekleptigini one sur- 
mek ve yine kitlelerin harap odememek ipin bu yeni dini sepmip olduklarim sa- 
vunmak pok da tutarli olmayan bir durumdur. Zira bu yeni dinin tek Tanri anlayi- 
pinin, mensuplarinin hopgoru sahibi olmasinm, fethedilen yerlerin onceki mensup- 
lari arasinda birinci derecede etkili oldugu da zaten onemli bir husustur. Ayrica 
bu durum zaten bapka cumlelerinde Russell tarafindan da vurgulanmiptir. 

Russell, islam’in ilk yillanna ait tarihT bir takim bilgiler de sunmaktadir. Do- 
gu Roma'ya karpi giripilen belli bapli saldirilar, Roma'nm fetih hareketleriyle Hiristi- 
yan olmayan ve kendilerine ilipkin onemli bir medeniyet geliptiren Muslumanlar- 
dan gelmipti. 

Russell, bapta istanbul olmak uzere Misir ve Suriye'nin de dahil oldugu Hi- 
ristiyan bolgelerde ortaya pikan farkli gorup ve dupunuplerin, Ariuspuluk, 48 
Nestoriuspuluk gibi farkli mezheplerin ortaya pikmasini sagladigim ve bunlarin 
Dogu Roma imparatorlugu’nun birligini bozdugunu; bu durumun da Muslumanla- 


47 B. Ft, H.W.P., s. 414. 

48 Ariuspuluk TsS'nin uluhiyeti fikrini reddeden ve bu nedenle Hiristiyanlarca heretik bir hareket olarak 
degerlendirilen bir akim. Arius'un adiyla amlan bu akim, IsJ’nin ezelT ve ebedt olmadigim, Tanri tara- 
findan yaratildigini ve onun tabiati itibanyla tann olmadigim savunmaktadir. Bkz. Mircea Eliade - loan 
P. Couliano, A.g.e., s. 1 38; $inasi Gunduz, A.g.e., s 40. 
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rin (the Mohammedan conquest) bu bolgeleri fethetmelerini kolayla$tirdigim 
belirtmi$tir. 49 

Orta Q.3% boyunca Muslumanlar, Hiristiyanlardan daha medeni ve daha 
insancildi. Hiristiyanlar YahudTIere, ozellikle dint heyecan ve tahrik donemlerinde 
eziyet etmi$lerdi. Hapli Seferleri tuyler urpertici soykirimlarla doludur. Aksine 
islam ulkelerinde (Mohammedan countries), YahudTIere higbir §ekilde kotu dav- 
ranilmamijtir. Ozellikle ispanya'da Faslilarin (Moorish Spain) oturdugu bolgelerde, 
Yahudtler bilime hizmet etmi$lerdir. Kurtuba'da dogmu? olan ibn Meymun 
(I 135-1204), bazilarina gore Spinoza (1632-1677) felsefesinin en yogun kaynagi 
olarak sayilir. Hiristiyanlar, ispanya'yi yeniden ele geqirince, onlara Faslilarin 
(Moors) bilgisini aktaranlar, buyuk olpude Yahudtler olmu$tur. ibranice, Yunanca, 
Arappa bilen ve Aristoteles felsefesinden haberdar olan egitimli Yahudtler, bilgi- 
lerini daha az egitimli kilise gorevlilerine (schoolmen) aktardilar. Onlar, kimya ve 
astroloji gibi daha az arzu edilen §eyleri de aktardilar. Orta Oagdan sonra Yahu- 
dTIer, yine medeniyete irk olarak degil, bireyler olarak, buyuk olqude katkida 
bulundular. 50 

Russell, yine ba§ka bir ifadesinde, Halifeler imparatorlugu’nun (the Empire 
of the Chalips) YahudT ve Hiristiyanlara, Hiristiyan devletlerin, YahudT ve Muslu- 
manlara davrandigindan daha nazik davrandigmi, onlarin, vergilerini verdikleri 
surece YahudT ve Hiristiyanlara dokunmadiklarini vurgulamal4adir. 51 

islamT takvim doneminin (Mohammedan era) ba^ladigi, Hicret, M. S. 622 
yilinda gerpekle^mi^ti. On yil sonra Hz. Muhammed vefat etti. Bu olumden he- 
men sonra Arap fetihleri ba§ladi ve §a§ilacak bir qabuklukla geli§ti. Doguda Suriye 
634'te ku§atilmi§ ve iki yil sonra butunuyle boyun egmi$ti, iran, 637 yilinda kuja- 
tildi. iran'in fethi, 650 yilinda tamamlandi. Hindistan 664 yilinda ele gegirildi. 
istanbul 669'da ku^atildi (daha sonraki ku^atma tarihi 7 1 6-7 1 7'dir.) Batiya yone- 
len hareket bu kadar gabuk geli$medi. Misir, 642 yilinda ele geqirildi. Kartaca’ya 
uzamlmasi ipin 35 yil daha geqmesi gerekti, kuzey batidaki ktiquk bir bolum di§in- 
da ispanya 71 1-712 yillarinda Muslumanlar tarafindan ele gepirildi. Batiya dogru 
genijleme Peygamber'in olumunden tarn bir yuz yil sonra Sicilya ve Guney italya 
di§inda Muslumanlarin, 732 de Tours Sava$i’nda 52 yenilgiye ugramasiyla durakladi. 
En sonunda Osmanli Turkleri istanbul'u fethetti. 53 

Arap imparatorlugu (The Arab Empire), Peygamberin halefi olan ve onun 
kutsalligindan buyuk bir bolumunu miras olarak alan halifenin yonetiminde mut- 
lak bir monarjiydi. Halifelik, sozde segimleydi, fakat kisa bir sure sonra saltanata 

49 Bkz. B. R„ H.W.P., s. 333, 366. 

50 B. Ft, H.W.P., s. 324. 

51 Bertrand Russell, Why I am not A Christian, s. 1 67. 

52 Bu sava§ konusunda yapilan bir ara$tirma igin bkz. i. Hakki Atpeken, "Puvatya (Balatu'j-Juheda) 
Sava?i ve Etkileri Ozerine Bir Arajtirma”, S.U.i.F.D., Konya, 1998, sayi 8, s. 243-263. 

53 B. R, H.W.P., s. 386,413. 


SUiFD / 18 

65 



Bayram Dalkilig 


SUIFD/ 18 

66 


donuptu. ilk hanedan, 750 yilina kadar suren ve Muhammed'i salt siyasi nedenler- 
le tamyan Emevilerdi. EmevTIer, mu'minler arasindaki apiri fanatiklere daima karpi 
pikmiplardir. Araplar, yeni din adina dunyanm buyuk bir bolumunu ele gepirmele- 
rine ragmen pok dindar bir millet degillerdi. Onlarin fetihlerinin motivasyonu, 
dinden daha pok, yagma ve zenginlil<ti. Aralarinda fanatisizmin olmamasi erdemi 
nedeniyle, pok az sayida savappi, pek pok gupluge ugramaksizin, daha yuksek 
medeniyet ve yabanci dinin daha buyuk yiginlarim yonetebildi. 54 

iranlilar ise tersine pok eski zamanlardan beri derin ve koklu dupunceye 
dayanan bir dine sahipti. Onlar, Musluman oldul<tan sonra, Peygamberin ve sa- 
habesinin tasawur ettiginden ve ortaya koydugundan daha ilginp, daha dinT- 
mistik, hatta daha felsefi bir islam tasawuru ortaya pikardilar. Hz. Muhammed'in 
damadi Ali’nin 661 'de olumunden beri Muslumanlar, SunnT ve §iT adiyla iki gruba 
ayrilmiptir. SunnTlik daha geniptir. §iTler, Ali'yi takip eder ve EmevT ogullarim gasppi 
olarak tel akki ederler. iranlilar, daima §iT olmuplardir. EmevTIer, sonunda daha pok 
iran etkisiyle devrildi ve onlarin yerine iran pikarlarim ve egilimlerini temsil eden 
Abbas ogullari gepti. Bu degipim, bapkentin §am'dan Bagdat'a tapinmasiyla goze 
parpici bipimde kesinlepmip oldu. 55 

islam'da §Ta ve SunnTlik, Hz. Ali'nin olumu sonucunda ortaya pikmamiptir, 
SiyasT olarak o daha hayattayken Hz. Muaviye ile arasinda olan anlapmazlik sonu- 
cunda Sifftn Savapi'ndan sonra, onun yandaplari ve taraftarlari olarak §Ta ve bunla- 
rin dipinda bunlara ve diger gruba karpi pikanlar olarak HaricTler ortaya pikmiptir. 
Gerpekte, mezhep olarak SunnTlik ve $Ta'nin ortaya pikipi daha sonradir. 

Abbas ogullari siyasT olarak, fanatiklere EmevT ogullarindan daha hopgorulu 
davranmiptir. Bununla birlikte onlar imparatorlugun butununu elde etmip degil- 
lerdi. EmevT ogullarinm birferdi, Abbas ogullarinm giriptigi genel katliamdan kurtu- 
lup ispanya'ya kapti ve orada yasal olarak hukumdarligim ilan etti. O andan sonra 
ispanya, islam dunyasinm geri kalanmdan bagimsiz oldu. 

AbbasTlerin ilk doneminde halifelik, en parlak noktasina ulapti. AbbasT hali- 
felerinden en taninmipi, Carolus Magnus (742-8l4)'la imparatoripe irene (752- 
803)'nin pagdapi olan ve 1001 gece oykuleri dolayisiyla herkesin efsanevT bir hava 
ipinde tamdigi Harun RepTd (o. 809)'tir. Sarayi bir gorkem, piir ve bilgi merkezi 
olan Harun RepTd'in geliri oldukpa yuksel4i. Onun imparatorlugu, Cebelitarik'tan 
indus'a kadar uzanmipti, iradesi kesindi. Yaninda emirleri bir goz iparetiyle uygula- 
yacak bir cellat bulunurdu. Yine de bu gorkem kisa surdu. Harun Reipid'in yerine 
gepen halite, ordusunu pogunlukla zapt olunamayan ve onune gepilemeyen Turk- 
lerden olupturma yanlipim yapti. Turkler, kendisinden sikildiklarinda kisa surede 
halifenin gucunu, onu kor edilecek veya oldurulecek derecede sifira indirdi. Bu- 
nunla birlikte halifelik sallantili bir bipimde de olsa surdu. Sonunda AbbasT hane- 


54 B. Ft, H.W.P., s. 414. 

55 B. Ft, H.W.P., s. 4 1 4-4 1 5; Power , s. 150-151. 
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daninin en son halifesi, Mogollartarafindan 1256 yilinda 800 bin Bagdatliyla birlik- 
te olduruldu . 56 

Araplarin siyasT ve sosyal sistemi, bajka kusurlarla birlil4e Roma impara- 
torlugu’nun kusurlarina benzer kusurlara sahipti. Genelde oldugu gibi, 50 k evlilikle 
kari§ik monargi, yonetici oldugunde onun gocuklarindan birinin zaferine ve butun 
digerlerinin olumune varan hanedan savaglarina yol agti. Roma'da daha gok baga- 
rili savaglar dolayisiyla kole sayisi yukselmigti. Zaman zaman koleler bag kaldirirdi. 
Ticaret gok geli§mi§ti. Halife, doguyla bati arasinda merkezT bir konum elde edin- 
ce daha da 50 k geligti. Russell, 'Cambridge, Orta Qag Tarihi, IV, 286'yi referans 
gostererek gu bilgileri aktarmaktadir: "Korkung servete sahip olmak, sadece Qin'- 
den gelen ipekli kumaglar ve Kuzey Avrupa'nm kurkleri gibi pahali egya edinme 
istegini arttirmig; islam imparatorlugunun geni§ligi, Arappa'nm dunya dili olarak 
yayginligi, islam ahlak sisteminde tuccara verilen degerin yuksekligi turunden 
jartlar ticareti gelijtirmijtir. Peygamberin kendisinin de birtuccar oldugu ve Mek- 
ke'ye dogru gikilan hac yolculugu sirasinda ticaret yapilmasim ogutledigi unutul- 
mamalidir ." 57 

Asken ba?ari ve lojistik gibi, ticaret de Araplarin, Romalilardan ve iranlilar- 
dan devraldiklari buyuk yollara dayanmaktaydi. Onlar, kuzeylilerden farkli olarak 
bu yollarin bozulmasina meydan vermemi^lerdi. Bununla birlikle imparatorluk 
yava$ yava§ bolumlere ay ri I d 1 , ispanya, iran, Kuzey Afrika ve Misir birbiri ardindan 
hemen butunuyle bagimsizliklarim kazandi. Arap ekonomisinin en iyi ozelliklerin- 
den biri olan tarim, ozellikle suyu kit bir yerde yasamak dolayisiyla ogrenilen 
ustalikli sulama sistemine dayamyordu. Bugun ispanya tarimi, Arap sulama galij- 
malarindan yararlanmal4adir . 58 

Russell, M. S. 1000'li yillara kadar dunyada pek 50 k galkanti 1 1 olayin or- 
taya gil4igini belirtmel4e ve bu arada Araplarin, Dogu Roma imparatorlugu'nun 
buyuk bir bolumunu fethettiklerini ve Afrika ve ispanya'ya yerlejtiklerini, Fransa'yi 
tehdit ettiklerini, hatta arada bir firsat dujtukge Roma'yi yagmaladiklarim (Arabs 
conquered. . ..sacked Rome) vurgulama4adir . 59 

Russell, kendilerinin (batililarin), 600 yilindan 1000 yilina kadar gegen za- 
mani gostermek igin "Karanlik Caglar" (the Dark Ages) terimini kullanmalarinin, 
dikkatlerinin, gereksiz yere Bati Avrupa uzerinde yogunlagtigina igaret ettigini 
belirtme4edir. Oysa o, bu donemde Dogu'da buyuk medeniyetlerin var oldugu- 
nu vurgulamal4adir. Tang hanedanmin yagadigi zamam kapsayan bu donem, Cin 
gomlekgiliginin en buyuk gagidir ve bajka agilardan da gok dikkate degerdir. 
Hind'den ispanya'ya kadar parlak bir islam medeniyeti (the brilliant civilization of 


56 B. Ft, H.W.P., s. 415. 

57 B. Ft, H.W.P., s. 415-416. 

58 B. Ft, H.W.P., s. 416. 

59 B. Ft, H.W.P., s. 306. 
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Islam) filizlenmi§tir. Ona gore, bu sirada Hiristiyanlik ipin kayip olan pey, medeni- 
yet ipin kayip degildir. Aksine durum tarn tersinedir. Hip kirmse Bati Avrupa'nm 
otorite ve kultur bakimindan daha sonra on plana gepebilecegini tahmin edemi- 
yordu. Bati Avrupa medeniyeti, bize medeniyet gibi gorunuyor. Fakat bu, dar bir 
goruptur. Bati medeniyetinin kulturel iperiginin pek pogu, Dogu Akdeniz'den, 
Yunanlilardan ve YahudTIerden gelmektedir. iktidara gelince Bati Avrupa, Punik 
(Kartacalilar) savaplarindan Roma'nm dupmesine, kabaca M. O. 200 yilindan M. S. 
400 yilina kadar alti yuzyil egemendi. Bu zamandan sonra Bati Avrupa'da hipbir 
devlet, iktidar bakimindan Qn, Japonya ya da Halifelik (the Caliphate) ile karpilap- 
tirilamazdi. 60 

Bu yaklapim, onun dupunce tarihine bakipi konusunda gerpekpi ve dogrula- 
ri oldugu gibi benimseyici birtavrin ifadesi oldugu gibi, aym zamanda kendi kultur 
ve medeniyetini savunma konusunda, bapka medeniyetlerin durumunu gorme- 
yen, gormek istemeyen ve yanli bakip sergileyenleri eleptiren bir durupun ornegi 
olarak degerlendirilebilir. 

Russell'a gore, Ronesans'tan beri batinin ustunlugu, kismen bilime ve bi- 
limsel teknige, kismen Orta Qag boyunca yavap yavap gelipmip olan siyasT kurumlara 
bagliydi. $eylerin dogasinda, bu ustunlugun devam edecegini gosteren herhangi 
bir sebep yoktur. §imdiki savaplarda, buyuk askeri gup, Rusya, Cin v e Japonya 
tarafindan ortaya konulmuptur. Butun bunlar, Bati teknigini Dogu ideolojisiyle 
(Bizans, Konfupius ve Shinto ogretileri) bagdaptirir. Hindistan, ozgurlugune kavu- 
pabilirse bapka bir Dogu unsurunu ortaya koyacaktir. Gelecek birkap yuzyil ipinde, 
medeniyet, eger devam ederse, Ronesans'tan bu yana sahip oldugu pepitlilikten 
daha poguna sahip olacaktir. Yenilgiye ugratilmasi, otoriteye ve kuvvete dayali 
emperyalizmden daha zor olan bir kultur emperyalizmi vardir. Bati Roma impara- 
torlugu'nun dupmesinden pok sonra, gerpekte Reform'a kadar butun Avrupa kultu- 
ru, Roma emperyalizminin izini tapimiptir. O batililar ipin, pirmdi Bati Avrupa'ya ait 
olan emperyalist bir renge sahiptir. Eger halen devam etmekte olan savaptan 
sonra 61 , Bati kendini bu dunyaya yabanci duymak istemiyorsa, Asya'nm, sadece 
siyasT bakimdan degil, aym zamanda kulturel bakimdan da kendisine denk dupun- 
celere sahip oldugunu kabullenmek zorundadir. Russell, bunun getirecegi degip- 
melerin ne olacagini bilmedigini; fakat degipmelerin derin ve buyuk bir oneme 
sahip olacagina emin oldugunu ileri surmektedir. 62 

Russell, Roma sentezciliginin, Yunan kupkuculugu tarafindan yavap yavap 
eritildigini ve yerini Ronesans donemine kadar dunyaya egemen olan, Hiristiyan 
ve Musluman sentezlerine (Mohammedan Synthesis) biraktigim ifade etmel<tedir, 
Ona gore, Ronesans, Bati Avrupa'da kisa suren pok parlak bir entelektuel ve 


60 B. Ft, H.W.P., s. 395. 

61 Russell, burada I. Dunya Savapfna gonderme yapmaktadir. 

62 B. R, H.W.P., s. 395. 
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sanat donemine yol apmip, onu da politik kaos ve sade insanlarin bu turden 
sapmaliklari birakip din savaplarinda birbirlerini oldurmek gibi i§lere el atma karar- 
liligi izlemiptir. 63 

Russell, Muslumanlarin fetihlerinin durdurulmasi ve engellenmesinin bati 
agsindan tarihteki onemine pu §ekilde vurgu yapmal4adir: “ 1 000 yilini (tarihte) 
donum no4asi yapan pey, en azindan Bati Avrupa’yi ilgilendirdigi olpude, Muslu- 
manlar (Mohammedans) ve kuzey barbarian tarafindan giripilen fetih hareketleri- 
nin durdurulmasi olayidir. Gothlar, Lombardlar, Macarlar ve Normanlar birbirini 
takip eden dalgalar halinde geldiler. Her kitle arka arkaya Hiristiyan yapildi. Fakat 
her donupum, medenT gelenegi zayiflatti. Bati imparatorlugu, pek pok barbar 
kralliklara ayrildi. Krallar, yonetimleri altinda bulunanlar uzerindeki otoriteyi kay- 
bettiler. Normanlar, medeniyete yetenekli olduklarim kamtladilar ve Sicilya'yi 
Saraken'lardan geri alip italya'yi Muslumanlardan (Mohammedans) korudular." 64 

Ona gore, Skolastikler, ya kutsal yazilara ya da once Platon'a, sonra Aris- 
toteles'e bapvurdular. Onlar, ozgun olduklari zaman da bu olguyu gizlemeye 
gali§tilar. Skolastikler, yine de Aristoteles'e saygi duymuplarsa bile Araplardan pok 
daha ozgunluk gosterdiler. Gerpel4en, skolastiklerin ozgunlugu, Plotinus (204- 
270)'tan ve az pok Augustinus (354-430)'tan beri gosterilen ozgunlul4en fazlaydi. 
Dupuncede oldugu gibi siyasette de aym pekilde one pikan ozgunluk vardi. 65 

Hapli Seferleri, Russell’in tezine gore, islam’in yukselipinden once (before 
the rise of Islam) var olan durumu geri getirme pabasiydi . 66 O, Hapli Seferleri’nin 
kendilerini, savap olarak degil, kultur tarihi apisindan ilgilendirme4e oldugunu 
soyleme4edir. Papaligin, Hapli Seferleri'nde on plana gepmesi dogaldir. Cunku 
bu seferler, hip degilse dipardan dinTdir. Papalarin gucu savap propagandasiyla 
artiyor, din arap yapiliyor. Bu savaplarin bapka onemli bir etkisi de pok sayida 
YahudT'nin soykirimidir. Oldurulmeyen YahudTIer ise maldan mul4en yoksun 
birakilmip ve zorla vaftiz edilmiptir. ilk Hapli Seferi sirasinda Almanya'da, upuncu 
Hapli Seferi sirasinda Aslan Yurekli Richard (I 157-1 I99)'in tahta pikmasiyla 
ingiltere'de bir hayli YahudT'nin canina kiyilmiptir. YahudTIere karpi giripilmip en 
tuyler urpertici vahpiliklere sahne olan yerlerden biri, ilk Hiristiyan imparatoru- 
nun saltanat surmeye bapladigi York’tur. Hapli Seferleri’nden once, dogudan 
gelen mallarin Avrupa'da alim satimi uzerine YahudTIer hemen hemen tekel 
kurmuplardi. Seferlerden sonra YahudTIerin ugradigi eziyet sonucu, bu ticaret 
buyuk olpude Hiristiyanlarin eline gepmiptir. 67 


63 Bertrand Russell, Sceptical Essays, London, 1 96 1 , s. 1 48. 

64 B. R, H.W.P., s. 394. 

65 B. R, H.W.P., s. 422-423. 

66 B. R, H.W.P., s. 422-423. 

67 B. R, H.W.P., s. 427. 
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Russell, 1 2. 1 9'da doguya giden Franciscus (I I82-I226)'un 68 , kendisine in- 
celikle davranan, ama bir Musluman olarak kalan Sultan’in onunde (before the 
Sultan) vaaz verdigini; ancak onun, geri donunce, murTdleri olan Fransiskenlerin 
ev sahibi olduklarim gordugunu, gok uzuldugunu ve Papanin, onu bu konuda 
taviz vermesi igin ikna ettigini ya da zorladigim, olumunden sonra ise onu aziz- 
legtirdigini ve yoksulluk kuralim yumujattigim ifade etmektedir. 69 

Russell, Bizanslilarin birkag dint noktayi kabul edip, Bati'nm yardimini ala- 
caklari yerde gelenege bagli kalmak yolunu segtiklerini ve Turklerin onunde ye- 
nildiklerini belirtmi§tir. 70 Ona gore, Turkler, antik donemin arda kalan son ornegi 
olan Istanbul'u ele gegirince, Yunan multecileri italya'da humanistlerce ho§ kar§i- 
lanmiglardir. 71 

istanbul’un fethedilmesi sonrasinda bazi Bizansli bilgin ve dugunurlerin is- 
tanbul'u terk edip italya'daki kuguk devletlere sigindiklari ve oradaki prens ve 
yoneticilerin de bunlara iyi davrandigi §eklinde ileri surulen tez, istanbul'un fetih 
tarihi olan 1453 yilindan gok once, bazi dint veya siyasT nedenlerle istanbul'dan 
ayrilmak ve italya’ya gitmek durumunda kalan ve fetih tarihinden once italya'nin 
bazi gehirlerinde okullar agmij olan George Gemistus Plethon (1355-1450/52), 
Theodorus Gaza (1398-1478), Bessarion (1403-1472) gibi ornekler bilinmekte 
iken hakliligi savunulacak bir tez degildir. 72 

Russell'in belirttigine gore, Dorduncu Hagli Seferi sirasinda, Venedik'in, is- 
tanbul'un fethi igin direnmesi, Venedik'in ticaretini artirmig; tersine Turkler, 
istanbul'u ele gegirince bu ticaret buyuk darbe yemijtir . 73 

Russell, Napoli ve Sicilya'yi, topraklarina katan II. Friedrich'in, islam modeli- 
ne (Mohammedan model) uygun, aydinlanmig; fakat despotik ve feodal soylulugun 
gug kazanmasina izin vermeyen mutlak bir monargi (absolute monarchy) ortaya 
koydugunu ileri surmel4edir. 74 Russell'in, buradaki vurgusunu, Frederich zamanin- 
da Muslumanlarin ulke yonetimlerinin gosterdikleri bir monargi olarak anlamak 
daha dogru olur. Gergi o, daha once de soz ettigimiz gibi, Peygamberin de bir tek 
adam yonetimi ortaya koydugunu, dolayisiyla islam'in yonetim anlayiginm, monargi 
olarak geligtigini iddia etmigtir. 
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70 68 Franciscus, Fransisken tarikatinin kurucusu. O, insanin kendini yoksulluga adamasim mumkun olan 

en dar anlamda almi$, kendisini takip edenlerin, evlere ya da kiliselere sahip olmasina kar$i 
durmujtu. Fransiskenler, yiyecek dilenen, yatacak yeri olmayan kijilerdi. Konuksever, iyiliksever 
birine rastgelirlerse yatacak bir yer bulmus oluyorlardi. Bkz. Mircea Eliade - loan P. Couliano, 
A.g.e., s. 1 30; Bkz. $inasi Gunduz, A.g.e., s. 1 32-133. 

69 B. Ft, H.W.P., s. 44 1 . 

70 B. Russell, E gitim ve Toplum Duzeni, s 1 2. 

71 B. Ft, H.W.P., s. 475. 

72 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 1 967, s. 237. 

73 B. Ft, H.W.P., s. 484. 

74 B. Ft, H.W.P., s.486. 
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Russell, ‘Komunizm ve Kapitalizm’in yan yana yagamayi ogrenip ogrene- 
meyecekleri’ geklinde kendisine yoneltilen bir soruya, ‘bunun mUmkUn olacagim, 
sadece onlann birbirlerine aligmalari gerekecegini soyleyerek, Hiristiyanlarla Mus- 
lUmanlar arasinda alti yuz yil suren ve kimsenin birbirini alt edemedigi savaglardan 
sonra, akli baginda birinin gikip, “yeter artik, bu savag, ne diye dost olmayalim?” 
dedigini ve dost olduklarim, ama Kapitalizm ve Komunizm’in de bunu yapmak igin 
alti yuz yil beklemelerinin gerekmedigini, zira Hiristiyan ve Muslumanlarin yaptigi 
gibi alti yuz yil beklenirse dunyada kimsenin kalmayacagim one surmektedir. 75 

Russell’a gore, savag, insanlarinin dinen hangi tarafta yer alacagi konusun- 
da hep etkili olmugtur. Hiristiyanlik ile islam arasindaki gekigmelerde hangi mem- 
leketin Hiristiyan, hangi memleketin Musluman olacagina savag karar verirdi. 
Protestanlarla Katolikler arasinda karar, yine askeri zaferlere yahut yenilgilere 
bagliydi. Amerika, kuzeyi ve guneyi ile Hiristiyan’dir; gunku Avrupa silahlari Kizil- 
derililerin silahlarindan daha tesirliydi. 76 

Russell, 'Muslumanlarin, Tours Savag’m kazansalardi, nelerin yajanabilecek 
oldugu'na dair Gibbon (I737-I794)'un, ileri surdUgU spekulasyonlara dikkat 
gekmel4e ve eger MuslUmanlar o sava§i kazansalardi, bugunkU dUnyanm, §imdi- 
kinden pek farkli olmayacagindan ^Uphe edilebilecegini belirtmektedir. Ayrica o, 
din? taassubun, din sava^larinin bir ?eye yaramadiginm anlaglmasi Uzerine, yavaj 
yava? kaybolmaya yuz tuttugunu, Katoliklerle Protestanlarin, Hiristiyanlarla Mus- 
lumanlarin birbirlerinin varligina katlanmaya ali§tiklarina i?aret etmel4edir. 77 

Ona gore, her ulkede insanlarin bUyUk bir bolUmu, kendilerininkinden 
farkli olan evlilik torelerinin ahlaka aykiri olduguna inanmi^lardir; bu goru§e karg 
gikanlar ise kendi sorumsuz ya§am tarzlarim hakli kilmayi amaplama4adirlar. Hin- 
distan'da geleneklere gore dul kadinlarin yeniden evlenmeleri, akil almaz olpUde 
korkung bir gey sayilir. Katolik ulkelerde boganmak gok buyuk bir gUnah olarak 
dugunulUrken evlili4e sadakat kurallarina yapilan bazi ihlaller, en azindan erkek- 
lerce yapilmigsa, hoggorUyle kargilamr. Amerika'da boganmak kolaydir, ama evlilik 
digi iligkiler giddetle kinamr. MuslUmanlar, batililara gok agagilayici gelen gok eglilige 
inamr. Butun bu farkli gorUgler agin bir giddetle savunulur ve bunlara kargi gelen- 
ler gok acimasizca cezalandirilir. Ancak yine de, bu Ulkelerden hig kimse kendi 
Ulkesindeki torenin insan mutluluguna katkisinm digerlerinden daha gok oldugunu 
gostermek igin en ufak bir gaba sarf etmez. 78 

Bati Avrupa ile Amerika kitasindaki diger Ulkeler Amerika Birlegik Devlet- 
leri'nin; Turkiye, iran ve Cin'in bUyuk bolumU Sovyetler'in etki alanindadir. Bu 
bolunme, Orta C^ag'daki Hiristiyanlarla MuslUmanlar (Mussulman) arasindaki 


75 Bertrand Russell, Dunya Goru^um, Ankara, 1 970, s. 37. 

76 Bertrand Russell, Sagduyu ve Atom Sava§i, (<7ev. Avni Yakalioglu), Ankara, 1 960, s. 46. 

77 Bertrand Russell, A.g.e., s. 90. 

78 Bertrand Russell, Sceptical Essays, s. 11-12. 
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bolunmeyi andirmal4adir. Aym turden inang farki, ayni amansiz dugmanlik, daha 
buyuk olgulerde olsa da, benzer gekilde bolgesel bolunme soz konusudur. Orta 
Cag'da, Hiristiyan devletler arasinda, Musluman devletler (Mohammedan 
Powers) arasinda nasil savaglar olduysa, bu iki buyuk grup iginde de savaglar 
olacaktir; ancak bu savaglarin er veya geg, gergek bang antlagmalariyla son bulma- 
sini umabiliriz. 79 

Russell, Hindlilerin, okuz eti yememeleri nasil ‘tabu ahlaki' geregi ise, Mus- 
luman ve YahudTIerin de domuz eti yememelerinin de 'tabu ahlaki' geregi oldu- 
gunu, ama bunun nedeninin aranmamasi gerektigini ileri surmel4edir. 80 

Yine Russell, doguda insanlara inandiklari dinlere gore gegitli kanunlarin 
uygulandigim, eger inanglarda gok buyuk farkliliklar varsa bunun, bir ozgurluk 
belirtisi olarak gerekli bir gey oldugunu ileri surme4edir. 81 Gergi Russell, burada 
genel olarak ‘dogu’ kelimesini kullanmigtir, ama Muslumanlarin yonetimindeki 
devletlerde bu uygulamanm oldugunu goz onunde tutarsak onun bu yonetimleri 
kastettigini dugunebiliriz. Ayrica o, dinin, devletin mudahale etmemesi gereken 
bir konu olarak tan in ma4a oldugunu, bir insanin, kanunlara saygi gosterdigi sure- 
ce onun Hiristiyan, Musluman ya da MusevT olmasinin kamuoyunu ilgilendirme- 
yecegini, ama kanunlarin da gegitli dinlerden olanlarin saygi gosterebilecegi gekil- 
de yapilmasi gere4igini, fakat burada da bir sinirin bulundugunu, mesela insan 
kurban etmeye higbir devletin riza gostermeyecegini dugunme4edir. 82 

Russell, cinsel ahlak konusunda, Muslumanlarin Hiristiyanlardan, Katolikle- 
rin Protestanlardan ayri goruglere sahip olduklarim, anne ve babalarin, gocuklan- 
na kendilerinin de inandiklari cinsel ahlak anlayiginm ogretilmesini isteyeceklerini 
ve kendisinin, devletin, ailelerin bu konuda iglerine karigmasim istemedigini, ama 
gerilim gikaran sorunlara girmeden, ortak gorugler igin de genig bir alanin mevcut 
oldugunu ileri surme4edir. 83 

Russell, bir Musluman’la konugurken Hz. Muhammed’e, bir yargigla konu- 
gurken de ceza kanununa kargi olmanin kabalik oldugunu, bu konulardan herhan- 
gi biri uzerinde goruglerimizi agiklamanm, l<amu gorevimiz olabilecegini, ama bu 
kanaatlerimizi, aci ve ofke yaratacaklari kuguk gruplarin onunde agiklamanm go- 
revimiz olamayacagim ongorme4edir. 84 

Russell'a gore, "ozgur dugunce" kavraminm iki anlami vardir. Dar anlamda 
o, 'geleneksel din? dogmalari kabul etmeyen dugunce’ deme4ir. Bu anlamda, 
Hiristiyan veya Musluman (Mussulman) veya Budist veya § i nto i st olmayan; ya da 
herhangi bir akideyi benimsemig bir toplulugun uyesi olmayan bir kimse "ozgur 

79 Bertrand Russell, Sceptical Essays, s. 1 49. 

80 Bertrand Russell, Dunya Gdru^um, (CJev. Cenap Yilmaz), Ankara, 1970, s. 40. 

81 Bertrand Russell, Siyasal Idealler, (<Jev. Mehmet Harmanci), istanbul, 1966, s. 45. 

82 Bertrand Russell, A.g.e., s. 5 1 . 

83 Bertrand Russell, Eg itim Uzerine, (CJev. Nail Bezel), istanbul, 1993, s. 156-157. 

84 Bertrand Russell, Eg itim ve Topum Duzeni, s. 66. 
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dugunur''dur. Hiristiyan ulkelerde ‘ozgur dugunur’ diye, ‘Tanri'ya kesin bir §ekilde 
inanmayan insana', denir; ancak bu nitelik Budist bir ulkede insam ‘ozgur dugunur’ 
yapmaya yeterli degildir. 85 

Otorite, kontrol ettigi insanlarin iyiligini dugunenlerin elinde olsaydi, gore- 
celi olarak zararsiz olurdu. Ancak boyle bir durumu guvence altina alacak bir 
yontem henuz bilinmemektedir. Zorlamanm ve zor kullanmanm en berbat oldu- 
gu durum, kurbanm (zorlananin), emredilen i§in kotu ve zararli olduguna kesin 
inanmasi halidir. Bir Musluman’i (a Mahomedan) domuz eti, bir Hindu'yu dana eti 
yemeye zorlamak, eger mumkun olsa bile, igreng olurdu. 86 

Russell'in islam kultur ve medeniyeti ile ilgili olarak one surdugu bilgi ve 
gorugleri al<tardil<tan sonra onun islam duguncesi ve felsefesi ile ilgili duguncelerini 
belirlemeye ve sunmaya galigalim. 

C- RUSSELL’IN iSLAM DU§0NCE VE FELSEFESiNE YAKU\§IMI 

Ona gore, islam dunyasinin kendine ozgu ve segkin kulturu, Suriye'de 
baglamasina ragmen, daha gok imparatorlugun dogu ve bati uglarinda, ispanya ve 
iran'da geli$mi§tir. Suriyeliler fetih zamanmda, Nestoriusgularin, Katoliklerce be- 
genilen Platon'a tercih ettikleri filozof olan Aristoteles'in hayramydilar. Araplar, 
Yunan felsefesi konusundaki ilk bilgilerini Suriyelilerden elde ettiler. Boylece ba§- 
langigtan beri onlar, Aristoteles'in Platon'dan daha onemli oldugunu du^unduler. 
Bununla birlikte onlarin Aristoteles'i Yeni-Platoncu birgoruntu igindeydi. 87 

ilk olarak felsefeyi Arapga yazan ve kendisi de aslen bir Arap olarak dikkat 
geken tek filozof KindT (80l-870/2)'dir. O, Plotinos'un Ennead'larinin 
(Dokuzluk'lar) bazi bolumlerini gevirerek "Aristoteles'in Teolojisi" (The Theology of 
Aristotle) ba§ligiyla yayinladi. Bu kitap, Araplarin Aristoteles'le ilgili du§uncelerine, 
bu fikirden kurtulmalari igin yuzyillar gegmesi gereken buyuk bir karmagiklik getir- 
di. 88 

iran'da Hindistan'la ilijkiye gegmig olan Muslumanlar, ilk astronomi bilgile- 
rini sekizinci yuzyilda Sanskritge yazilardan ogrenmiglerdi. Agagi yukari 830'da 
Sanskritge’den matematik ve astronomi kitaplarim geviren Muhammed bin Musa 
al-HarezmT (780-850), XII. yuzyilda Algoritmi de Numero Indrum' (Hint Rakamlan 
Hakkinda) adiyla Latince'ye gevrilen bir eser yayimladi. Bati, "Hind sayilari" yerine 
“Arap sayilari" denilen sayilari ilk kez bu eserden ogrenmigtir. HarezmT, cebir 
uzerine de Bati'da XVI. yuzyila kadar bir ders kitabi olarak kullamlan bir kitap 
yazmigtir. 


85 Bertrand Russell, Sceptical Essays, s. 101. 

86 Bertrand Russell, Sceptical Essays, s. 1 24. 

87 B. R. , H.W.P., s. 416. 

88 B. R. , H.W.P., s. 416. 
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iran medeniyeti, XIII. yuzyildaki Mogol istilasi He ciddi bipimde sarsilmasina 
ragmen dupunce ve sanat yonunden hayranlik verici olarak devam etti. §air ve 
matematikpi olarak bildigim tek insan olan Omer Hayam (1047-1 124), 1079 
yilinda bir takvim reformu yapti. Onun en iyi dostu, ipin tuhafi, HaphapTler 
(Assansis) grubunun kurucusu ve efsanevT bir un olan 'daglarin l<rali' (old man of 
the mountain) Cinune sahip olan Hasan bin Sabbah (1054-1 I24)'ti. iranlilar bu- 
yuk ve onemli jairlerdi. FirdevsT'nin (6. 941) $ehndme’sini okuyanlar, onun 
Homeros'a epit oldugunu soylemektedirler. Onlar, mistik olarak hayranlik veri- 
ciydi. Diger Muslumanlar ise boyle degildi. Hala yapayan sufilik, SunnT dogmalarin 
mistik ve alegorik yorumunda kendisine pokpa toleransa musaade etmipti ve bu 
grup, pok veya az da olsa Yeni-Platoncuydu. 89 

Russell’a gore, Yunan etkilerini islam dunyasina tapiyan Nestoriuspular, go- 
runuplerinde salt Yunan degillerdi. imparator Zenon (?-49l), onlarin Edessa'daki 
okullarim 481 yilinda kapatmipti. Okulun bilgili kijileri, o sirada iran'a gop etmip ve 
iplerini orada surdurmup; fakat iranli etkilerden sikinti peloniplerdi. Nestoriuspular, 
Aristoteles'in sadece mantigina deger verdiler, ustelik Arap filozoflari oncelikli 
olarak onun mantiginin onemli oldugunu dupunmetteydiler. Fakat onlar daha 
sonra Aristoteles'in, Metafizik (Metaphsics) ve Psikoloji (de An/mq)’sini de incele- 
miplerdir. Genellikle Arap filozoflari ansiklopediktirler: Onlar kimya, astroloji, 
astronomi, ve zoolojiyle de bizim felsefe dedigimiz peyle ilgilendikleri derecede 
i Igi I en iyo Hard i . Onlar, fanatik ve dar goruplu olan halk tarafindan kujkuyla karji- 
landilar. Onlar guvenliklerini, (guvende olduklari zaman), bir dereceye kadar 
ozgur dupunceli olan emirlerin korumasina borpludurlar. 90 

Russell, iki islam filozofuna dikkat pekmektedir. Ona gore, bunlardan biri 
iran'dan 91 , digeri ispanya'dan iki islam filozofu, ibn STna (980-1037) ve ibn Ru§d 
(I 1 26- 1 1 98)'dur. ibn STna, daha pok Muslumanlar, ibn Rupd ise Hiristiyanlar 
arasinda un kazanmi^tir. 92 

§imdi sirasiyla once, ibn STna ve daha sonra da ibn Rupd hakkinda, 
Russell’in goruplerini ortaya koymaya ve degerlendirmeye palijalim. Once, 
Russell’in baki§ apisindan ibn STnanin durumuna bakalim. 

I - iBN SINA 

Russell’in belirttigine gore, ibn STna (Avicenna) 980 yilinda dogmup, haya- 
tini, yalmzca §iir ipin du§unulmesine alipilan saraylarda gepirmip, 1037 yilinda 6l- 


89 B. R. , H.W.P., s. 416-417. 

90 B. Ft, H.W.P., s. 417. 

91 ibn STna'nm iranli oldugu dujuncesi, bir kisim dij$unur ve yazarlar tarafindan siklikla ve israrla vurgu- 
lansa da, onun Turk oldugu son donemlerdeki arajtirmalar sonunda anlajilmijtir. Bkz. ismail Yakit, 
"Dipnotlar -CJevirenin Notu-”, A. M. Goichon, Ibn Stna Felsefesi ve Orta Pag Avrupasmdaki Etkileri, 
(Qev. ismail Yakit), istanbul, 1993, s. 121. 

92 B. R, H.W.P., s. 417. 
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muptur. ibn STna, dogdugu yer olan Buhara'dan, 24 yapindayken, HTve'ye, sonra 
Horasan'a gitmip, Kisa bir sure Isfahan'da tip ogretmip, en sonra Tahran'a yerlep- 
mi§ti. Tipta Galenos (l30-200)'un yazdiklarina ekledigi pek az §ey oldugu halde, 
felsefede oldugundan daha pok un kazanmijti. Ancakyine ona gore, ibn STna, XII. 
yuzyildan XVII. yuzyila kadar, Avrupa'da bir tip rehberi olarak gorulmujtur. 93 
Halen ibn STnanin dunyadatip alanmda bir otorite oldugu dupunulurse, Russell’in 
onun hakkindaki, “Galenos'un yazdiklarina pek az §ey ekledigi” yargisi, biraz sert, 
gereksiz ve hatta tutarsiz gorunmektedir. Zira bu konuda George Sarton'un §u 
ifadeleri bu konuda apiklayici bir durum ortaya koymaktadir: “ibn STnanin yine bir 
filozof ve hekim olan ve unu, kismen, bu iki ilgi ve yonelime baglanan Galen'le 
benzer yonleri vardir. On birinci yuzyila degin Galen’in pohreti epsizdi; bu andan 
sonra ibn STnanin pohreti onunkine ortak oldu, ve Ronesans'a kadar ve hatta 
Ronesans'tan sonra da sahalarina birlikte hukmettiler. Aslinda, Bergamali Galen 
ile Buharali ibn STna aym degere sahiptirler, ama ibn STnanin felseft bilgisi ve kabi- 
liyeti kiyas bile kabul etmeyecek §ekilde daha fazladir ve ayrica tibbT tecrubesi de 
daha geniptir. 94 

Russell'in belirttigine gore, ibn STna, bir aziz karakterine sahip degildi. §a- 
raba ve kadina da dupkundu. 95 O, SunnTlige kupku ile bakti. Fakat tiptaki becerisi 
sonucu, emirlerle dostluk kurdu. Zaman zaman, parali Turk askerlerinin (Turkish 
mercenaries) dujmanligi sebebiyle sikintilara dujtu, bazen gizlendi, bazen hapse 
girdi. 96 Kelamcilarin ve ilahiyatglarin (theologians) dupmanligi yuzunden, Dogu'da 
neredeyse bilinmeyen, fakat Bati'da Latince pevirileriyle etkili olan bir ansiklope- 
dinin yazanydi. Onun psikolojisi, empirik bir yonelime sahiptir. ibn STnanin felse- 
fesi, Aristoteles felsefesine, kendinden once gepen islam filozoflarindan daha 
yakindir ve o, daha az Yeni Platoncu'dur. O, daha sonra Hiristiyan skolastiklerinin 
yaptigi gibi, “kullT kavramlar (tumeller) meselesini” (the problem of universals) ele 
alir. Platon, kullT kavramlar (tumeller)in nesnelerden once oldugu kamsindaydi. 
Aristoteles'in birincisi Platon'u dupundugu (anlamaya palijtigi), ikincisi tartiptigi 
(elejtiri yonelttigi) zaman ortaya pikan iki gorupu vardi. Bu durum, yorumcu ipin, 
Aristoteles'i ideal yorum malzemesi durumuna getirir. 97 
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93 B. Ft, H.W.P., s. 417. 

94 George Sarton, "ibn STna: Hekim, Bilgin ve Filozof, (Cev. Remzi Demir), Felsefe Dunyasi, Ankara, 

1 994, Sayi 1 3, s. 78-79. 

95 ibn STna'nin kadina ve §araba duskunlugu ile SunnT karyitligi, ozellikle batililartarafindan yaygin olarak 
ve bazi eserlerde abartilarak anlatilmaktadir. Russell da eserinde, onun bu ozellige sahip oldugunu 
iddia etmektedir. 

96 ibn STna, Gazneli Mahmud’un sarayina, orada gorev yapmasi ipin pagnlmip, kabul etmeyince de 
pepinden askerler onu saraya getirmek ipin gdrevlendirilmiptir. Russell'in burada kasdettigi durum 
budur. 

97 B. R., H.W.P., s. 417; Sarton, batida, ibn STna’nin felsefesinin Aristoteles'in felsefesinden bir bupuk 
asir once taninmi; olmasinin oldukpa tuhaf oldugunu ifade etmektedir. Bkz. George Sarton, "ibn 
STna: Hekim, Bilgin ve Filozof, (Cev. Remzi Demir), Felsefe Dunyasi, Sayi 1 3, s. 82. 
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ibn STna, ibn Ru§d ve Buyuk Albertus tarafindan daha sonra tekrarlanacak 
olan bir formul geli§tirdi: "Dupunce, kullT kavramlar (tumeller)in bipim olarak 
nedenidir." Bundan, onun dupunceden ayri olarak kullT kavramlar (tumeller)in 
varligina inanmadigi varsayilabilir, fakat yine de bu oldukpa basit ve termel bir 
gorup sayilabilir. 

ibn STna'ya gore, kullT kavramlar (tumeller), aym zamanda nesnelerden 
once, nesnelerle birlikte ve nesnelerden sonradir. O, bunu poyle apiklar: ‘§eyler - 
nesneler, Tanri'nin bilgisinde en oncedirler. (Sozgelimi, Tanri, kedileri yaratmaya 
kararverir. Bu, Tanri'nin ‘kedi’ idea'sina sahip olmasini gerel<tirir. Dolayisiyla "kedi" 
ideasi tek tek kedilerden oncedir.) KullT kavramlar (tumeller), dogal objelerde, 
nesnelerin ipindedirler. (Kediler yaratildiginda, onlarin her birinde kedilik bulun- 
maktadir.) Bizim dupuncemizdeyse kullT kavramlar (tumeller), nesnelerden sonra- 
dirlar. (Pek pok kedi gordugumuzde onlarin birbirlerine benzediklerini fark eder 
ve genel ‘kedi’ ideasina ulapiriz.) Russell'a gore, bu gorup, apikpa degipik teorilerle 
uzlapma saglamak ve bu teorileri uzlaptirmak amacim tapimaktadir. 98 

Russell'in baki§ apisindan ibn STnanin durumunu ortaya koyduktan sonra, 
pimdi de onun ibn Rupd'u degerlendirip yaklapimini belirlemeye galijalim. 

2- iBNi RU§D 

ibn Rupd (Averroes, I 126-1 198) islam dunyasinda ibn STnanin yapadigi 
yerin tarn obur ucunda yapamiptir. Kurtuba'da dogan ibn Rupd'un babasi ve bu- 
yuk babasi kadiydi. Kendisi de once Sevilla'da, sonra Kurtuba'da kadi idi. ibn 
Rupd, once ilahiyat ve fikih, sonra tip, matematik ve felsefe ogrenimi gordu. O, 
halite Ebu Ya'kub Yusuf a, Aristoteles'in eserlerinin pozumlemesini yapabilecek 
yetenekte bir ki§i olarak onerilmipti. Bununla birlikte o, Yunanca bilmezdi. Ebu 
Ya'kub Yusuf, ibn Rupd'u korumasina almip, I I84'te kendi doktorluguna atamip, 
fakat ne yazik ki hasta olan Ebu Ya'kub iki yil sonra olmuptur. 

Yusufun yerine gepen Ya'kub Mansur, I I yil babasinm baplatmip oldugu 
koruyuculugu surdurmup, sonra SunnTlerin kar§i durmasindan telapa duperek 
filozofu bulundugu konumdan uzaklaptirmip, once Kurtuba yakinlarindaki kupuk 
bir saraya, sonra Fas'a surgun etmiptir, ibn Rupd, gerpek imam sarsma pahasina 
eskilerin felsefesini incelemekle ve one pikarmakla suplandi. Mansur, 'Tanri'nin, 
dogrulugun akil tarafindan tek bapina, bapka herhangi bir yerden yardim gormek- 
sizin bulunacagim dupunenleri cehennem atepinde yakacagim' ifade eden bir 
ferman pikardi. Mantik ve metafizik konusunda, bulunan butun eserler atepe 
atildi." Bu noktada, “ibn Rupd'un, olumunden kisa bir sure once yeniden goze 
girerek gorevine dondugunun soylendigi” dipnotta belirtilmektedir. 

98 B. R, H.W.P., s. 418; ibn Stna’nm, Allah’in nesneleri bilmesi konusundaki fikirlerinin daha geni? bir 
degerlendirmesi ipin bkz. A. M. Goichon, Ibn Sha Felsefesi ve Orta Qag A\ /rupasmdaki Etkileri, s. 46- 
49; Oliver Leaman, Orta Qag Islam Felsefesine Giri$, (Cev. Turan Kop), Kayseri, 1992, s. 152-156. 

99 B. R, H.W.P., s. 418. 
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Bundan kisa bir sure sonra ispanya'daki Fas topraklari, Hiristiyan fetihleri 
dolayisiyla giderek kupuldu, ispanya'daki islam felsefesi (muslim philosophy), ibn 
Rupd ile sona erdi ve islam dunyasinm oteki bdlumlerinde a§iri ve up bir SunnTlik, 
dupunceye (speculation) son verdi. 100 

Russell, Ueberweg ( 1 82.6- 1 87 1 )'in, oldukpa papirtici ve eglenceli bipimde 
"ibn Rupd'un, Sunn? dipilikla suplanmasina" karpi savunmayi ustlendigini ileri surer. 
Qjnku Russell'a gore, boyle bir mesele hakkinda soz soylemek Muslumanlara 
duper. Ueberweg, mistiklere gore Kur’an'in her metninin 7 veya 70 ya da 700 
turlu yoruma apik oldugunu, onun lafzt anlammin ise yalmzca bilgisiz halk ipin soz 
konusu olduguna iparet eder. Bundan bir filozofun ogretisinin, Kur’an'la patipma- 
yabilecegi ileri surulebilir. Qunku 700 yorum arasinda en azindan biri, filozofun 
soylemek durumunda kaldigi peye uygun duper. Bununla birlikte islam dunyasin- 
da, bilgisiz kipilerin Kutsal Kitab'in sundugu dipina pikan her bilgiye itiraz ettigi 
anlapiliyor. Ozel bir ayri ve aykiri dupunce ortaya pikmamip olsa bile bu tehlikeliy- 
di. Halkin, Kuran’i sozel olarak anlayacagi, fakat bilge kipilerin buna ihtiyaci olma- 
digi peklindeki mistik gorupun, genip halk destegi kazanma ihtimali oldukpa azdi. 101 

ibn Ru$d, ilk asirdaki bilginlerin pek pogunun, periatin bir zahiri, bir de ba- 
tini bulundugunu, ilim ehli olmayanlarin ve anlayabilecek gupte bulunmayanlarin 
periatin batinim bilmeleri gerekmedigini soylediklerinin nakledildigini ifade eder, 102 
o, eger fikihpinm gerektigi zaman te’vTI yapabilmesi mumkun ise, burhan bilgisine 
sahip olan kimselerin de yapabilmesinin daha uygun olacagim, punku fikihpinm 
yaninda zann? kiyas varken, ‘arifin yaninda yakTnT kiyasin bulundugunu dile getir- 
mektedir. 103 Ancak o, her peyin te'vTIinin yapilabilecegi ve herkesin te’vTI yapabile- 
cegini benimsememel4e ve dolayisiyla Russell'in, “her yorumun dogru olacagi ve 
hipbir yorumun yanlip olmayacagi” peklinde ironik bir uslupla dile getirdigi eleptiri- 
sine yer kalmayacak olpude te'vTI yapacak olanlar ve te’vTI yapilacak olanlar hak- 
kinda, hatta yapilan te'vtllerin apiklanmasi konusunda da partlar ve simrlar koy- 
maktadir. 104 

ibn Rupd, Russell'in iddialarina gore, gereksiz yere Aristoteles'in Yeni Pla- 
tonculuk etkisinde kalmip olan Arap yorumunu duzeltmeye giripmip, Aristoteles'e, 
bir din kurucusuna gosterilen saygiyi gostermipti. Russell'a gore, bu saygi, ibn STna 
tarafindan gosterilen saygidan bile fazlaydi. O, Aquinolu Thomas (I225-I274)’in 
da aym pekilde dupundugu, “aklin, Tanri'nin varligim, vahiyden bagimsiz olarak 
bulabilecegi” dupuncesine sahipti. ibn Rupd olumsuzluk konusunda, Aristoteles'e 
daha pok yaklapir. O, ruhun olumlu, dupuncenin ve aklin (nous) olumsuz oldugu- 
nu dupunuyordu. Bununla birlikte dupuncenin olumsuzlugu, bedensel (personal) 


00 B. R., H.W.P., s. 418. 

01 B. Ft, H.W.P., s. 418-419. 

02 ibn Rujd, Faslu’l-Makal, (Felsefe-Din lli$kisi, Ne?r. ve Qev. Bekir Karliga), istanbul, 1 992, s. 79. 

03 ibn Ru;d, A.g.e., s. 76. 

04 Bkz. ibn Ru?d, A.g.e., s. 102 ve sonrasi. 
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olumsuzluge imkan saglamaz. Cunku du§unce, degi§il< kijilerde ortaya giktiginda, 
bir tektir ve aymdir. Dogal olarak bu goruj, Hiristiyan filozoflar tarafindan kargi 
giki§la kargilanmiytir. 105 

ibn Ru§d, kiyamette diriligin, insanlara cismani ifadelerle anlatilmasinin, ru- 
han? ifadelerle anlatilmasindan daha iyi oldugunu belirtir ve bu konuda Kur'an'dan 
ve hadisten ornekler verir. O, GazzalT'nin, Tehdfutu'l-Feldsife’de ruhan? dirilmenin 
higbir Musluman tarafindan ileri surulmedigini; bir bagka kitapta ise, boyle bir §eyi 
sufilerin soylediklerini belirttigini vurgulamaktadir. Buna gore de cismanT dirilmeyi 
degil, ruhan? dirilmeyi ileri suren ve boyle bir dirilmeyi mumkun goren kimsenin, 
herkesge ortaklaga kabul edildigi uzere kufurle suglanamayacagim, fakat 
GazzalT'nin, TehafutuTFelasife nin dginda bajka bir kitapta da kufurle suglamayi, 
sanki herkesin birlegtigi bir hususmuj gibi surdurdugunu ifade etmektedir. 106 

Russell'a gore, ibn Ru$d, daha sonraki islam filozoflarindan gogu gibi 
mu'min olmasina ragmen a$iri Sunn? degildi. imana zararli diye butun felsefeye 
kar§i gikan bir Sunn? kelamcilar grubu vardi. Bunlardan biri, TehafutO'l-Feldsife 
(Filozoflann Tutarsizligi (Dujiijii) - Destruction of the Philosophers) adli eserin yazari 
olan Gazzal? (1058-1 I II) idi. Gazzal? butun gerekli ve gegerli dogrunun, 
Kur'an'da bulundugu igin vahiyden bagimsiz duguncenin gerekli olmadigina igaret 
etmel<teydi. ibn Ru$d, bu kitaba Tehdfutu't-Tehdfutu'l-Feldsife (‘Filozoflann Tutarsiz- 
ligmin Tutarsizligi - Destruction of the Destruction) adli eserle cevap verdi. 
GazzalT'nin filozoflara kar$i ozellikle savundugu din? dogmalar, 'dunyanin zamanda 
yoktan yaradiliji', ‘ilah? sifatlarin gergekligi’, ‘bedenin yeniden dirilmesi' idi. ibn 
Ru§d, dine, felsef? dogrulugu alegorik bigimde igerdigi anlaygiyla bakar. O, bu 
gorusu, ozellikle yaradilga uygular. O, yaradili§i kendi felsef? kabiliyeti gergevesin- 
de Aristotelesgi birtarzdayorumlar. 107 

Russell'a gore, ibn Rugd, islam felsefesinden gok Hiristiyan felsefesinde 
onemlidir. O, islam felsefesi igin olu bir son, Hiristiyan felsefesi igin ise bir baglan- 
g'?ti. 

Russell'in i§aret ettigine gore, Michael Scott (?- 1 2.36), ibn Rugd'u, XIII. 
yuzyilin baglarinda Latince'ye gevirmiytir. Eserin (Tehafut et-Tehafut el-Felasife), 
XII. yuzyila ait oldugu dujunulurse, Avrupa'da bu kadar erken gevrilmesi §a§irtici- 
dir. Eserin etkisi, sadece skolastiklerde degil, profesyonel olmayan ozgur dugunce 
sahiplerinin gogunlugu uzerinde de buyuktu. Onun etkisinde kalanlar olumsuzlu- 
gu inkar ettiler ve 'ibn Rugdculer’ (Averroists) olarak adlandirildilar. Profesyonel 
filozoflar arasindaki hayranlari, ozellikle Fransiskenler arasinda ve Paris Oniversite- 
si'nde bulunuyordu. 108 


105 B. R„ H.W.P., s. 419. 

106 ibn Rijjd, Tutarsizhgin Tutarsizligi, (Cfev. Kemal Ijik-Mehmet Dag), Samsun, 1 986, s. 33 1 -332. 

107 B. R„ H.W.P., s. 419. 

108 B. R„ H.W.P., s. 419. 
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Aslinda Russell'in da belirttigi gibi, ibn Ru$d'den etkilenen ve batida 
Averroistler olarak bilinen onun takipgleri, hatta onun okulunda bulunan Avru- 
pali ogrencilerinin varligi goz onunde bulundurulursa, onun eserinin bu tarihte 
gevrilmesini erken olarak nitelemek, belki daha §a§irtici olarak degerlendirilmeli- 
dir. Cunku ibn Ru?d, Avrupa'ya ve batiya gok gok uzak olan dogunun ve islam 
cografyasinm en dogusunda ya$amami$tir. O, bizzat Avrupa'nm iginde ve hatta 
ya§adigi yillardaki Endulus medeniyetinin durumu du§unlunce, tam merkezinde 
bulunmaktadir. 

Russell, Arap felsefesinin (Arabic philosophy) ozgun (original) bir dusunce 
olarak onemli olmadigim iddia etmektedir. Ona gore, ibn STna ve ibn Ru$d gibi 
ki$iler, aslinda yorumcudurlar. 109 

Frederic Artz, Bertrand Russell'in sandigi gibi, ibn STna ve ibn Rujd'un, hip 
ku§kusuz ‘yalmzca yorumcular' olmadiklarim, ve dujunce ileticileri olarak Muslu- 
man felsefecilerin onemleri agsindan birinci sinif olduklarim belirtmektedir. 1 10 

Weber de Orta Cag'da Muslumanlarin eliyle doguda ve batida pek 50k 
dusunce okulunun kuruldugunu, Orta C)ag tarihinde biricik olan ho$goru sayesin- 
de, Muslumanlarla YahudT ve Hiristiyanlarin, gerek hoca, gerek ogrenci olarak 
birbirleriyle kay n a$ti kl ari n 1 , orada okutulan bilim ve Arap felsefesinin en bajta 
monoteizmi ve bilginin evrenselligi dolayisiyla kendini tercih ettirenin Aristote- 
les'in tefsiri oldugunu; ancak ote yandan Kindt FarabT, ibn STna, GazzalT, ibn Bacce, 
Ebu Bekr ve ibn Ru?d gibi birinci sinif filozof ve bilginlerin varoldugunu vurgula- 
maktadir. 1 1 1 

Gergekten de islam filozoflarinm pogu, ibn STna ve ibn Ru$d de dahil ol- 
mak uzere Yunan felsefesini, ozellikle de Aristoteles'in eserlerini yorumlami$lar- 
dir. Bunu, onlarin eserlerinin isimleri gosterdigi gibi, bizzat kendileri de soylemek- 
tedirler. Ancak mesela ibn STna, Yunan felsefesi yaninda belki ona alternatif ola- 
rak, ozgun “Dogu Felsefesi ve Dogu Mantigi” kurmayi da denemi$tir. ‘Kitabu’l- 
Hikmeti'l-Me^rikiyye ' ve bu eserin bir parpasi sayilan, 'Mantik el-Me$nkiyyJn’ adli 
eserlerini bu gaye ile kaleme almi$tir. 112 

Aslinda Russell, gerek GazzalT'yi, gerekse diger islam filozoflarim gok iyi ta- 
mmiyordu. Cunku o, islam filozoflarindan, sadece ibn STna ve ibn Ru^d'un dikkat 
geken filozoflar oldugunu ve bunlari da orijinal bulmadigim belirtmi§tir. Onun bu 
konudaki bilgileri ve fikirleri, ortalama bir felsefe okurunun bilebilecegi kadar 


109 B. R„ H.W.P., s. 420. 

10 Frederic Artz, Orta Qa§ann Tini, (Qev. t\z\z Yardimli), Istanbul, 1 996, s. 1 32. 

1 1 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s. 145-1 46. 

112 Bkz. Macid Fahrt, “Fihristu Kutubi ibn Stn^”, ibn STnS, Kitabu'n-Necat, (Thk Ve Tkd. Macid Fahrt), 
Beyrut, 1985, 36; Bl<z. Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesi Tarihi, Ankara, 1988, s. 224; Macit Fahri, 
Islam Felsefesi, (Qev. Kasim Turhan), istanbul. 1992, s. 121,141; Muhammed ikbal, Islam Felsefesine 
Bir Katki, (Cev. Cevdet Nazli), istanbul, 1995, s. 40; Hasan Jahin, Islam Felsefesi Tarihi Dersleri, An- 
kara, 2000, s. 94; A. M. Goichon, Ibn Sind Felsefesi ve Orta (fag Avrupasmdaki Etkileri, s. 33. 
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genel ve sathT duzeyde olup, orijinal kaynaklardan hareket edilerek sunulmug 
bilgiler degildir. 1 13 

Mehmet Aydin'in belirttigi gibi, “teknik anlamda din felsefesinin en buyuk 
sistemcileri FarabT ve ibn STna gibi islam filozoflandir. Bu insanlar, Aziz Thomas, 
Duns Scotus gibi Hiristiyan filozoflarin gergek anlamda ustatlaridir. Din alanmda 
filozofga baki§ tarzinm imkan ve sinirlarinm gosterilmesinde GazzalT, Hume ve 
Kant'tan daha geride degildir. Bazi dinlerin ilahiyati, klasik kelamin bir bolumu 
mesabesindedir. Dunya dinlerinin birgogunda bugun bile derin mistik hayati 
anlatacak ifade zenginligi yokken, terminolojisi, metodu vesairesiyle insam hayrete 
duguren birtasavvuf vardir. islam'in “felsefesi", “kelami”, ve “tasawufu” da insanlik 
tarihinin yuz aki bir bagarisidir ve bu bagariyi “oralarda felsefe yo4ur” diyerek 
gormezlikten gelmenin, artik cahillik, bagnazlik ve pegin hukumluluk oldugunu 
anlamamiz gerekir.” 1 14 

Russell'a gore, genellikle islam'da, bilimci filozoflarin mantik ve metafizik 
gorugleri Aristoteles'ten, tip gorugleri Galenus'tan, matematik ve astronomi 
gorugleri Yunan ve Hind kaynaklarindan gelir. O, mistikler arasindaki dini felsefe- 
nin eski iran inanglarinin bir karigimi oldugunu iddia etmektedir. Ona gore, Arap- 
ga yazan yazarlar, matematik ve kimya alanmda bazi ozgunlukler gosterdiler. 
Kimya alanmdaki yenilik, Simya aragtirmalarinin rastgele ve onemsiz sonucudur. 1 15 

Russell, islam bilginlerinin, onceki milletlerin bilginlerinin ortaya koyduklari 
kaynaklara dayanmakta oldugunu ve onlarin pek fazla yeni goru§, dugunce ve 
bulug yapmadiklan, bazi buluglarinin da rasgele oldugunu iddia etmektedir, ama 
bilim ve teknoloji tarihi alanmda yapilan aragtirmalar, onlarin katkilanm agik bir 
gekilde ortaya koymal4adir.' 16 

Acaba, islam felsefesinin ve filozoflarinin bati felsefesi ve filozoflari uzerin- 
de herhangi bir etkisi olmug mudur? Eger olmugsa, bu etki, hangi islam filozoflari- 
nin, hangi bati filozoflari uzerinde, hangi konularda ve nasil bir yansima ortaya 
koymugtur? Russell’in bu konudaki dugunceleri ve yaklagimi nedir? §imdi bu soru- 
larin cevaplarim Russell'in gorugleri gergevesinde degerlendirmeye galigalim. 

3- iSb\M FELSEFESiNiN BATI FELSEFESiNE ETKiLERi 

islam medeniyeti, en buyuk gunlerinde, sanatlarda ve pek gok teknik yon- 
de hayranlik vericiydi, fakat teorik meselelerdeki bagimsizlik, duguncede higbir 


13 Bkz. Bayram Dalkilig, Yimninci Yuzyilda BirAteist Du$unur Bertrand Russell, s. 1 29 

14 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. X-XI; islam felsefesinin ve filozoflarinin ozgunlugu konusunda 
aynca bkz. Ahmet Arslan, “isISm Felsefesinin Ozgunlugu Uzerine", A. Arslan, Islam Felsefesi Ozerine, 
Ankara, 1 996, s. 83. 

115 B. Ft, H.W.P., s. 420. 

1 16 Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. i. Hakki izmirli, Islam Mutefekkirleri He Garp Mutefekkirleri Arasmda 
Mukayese, (Sadelestiren S. Hayri Bolay), Ankara, 1981; Mehmet Bayraktar, Islam’da Bilim ve Tekno- 
loji Tarihi, Ankara, 1985. 
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yetenek gosteremedi. Onun kugultulmemesi gereken onemi, bir verici - aktarici 
(transmitter) olmasidir. Eski ve modern Avrupa medeniyeti arasina karanlik gag- 
lar girmijti. Muslumanlar ve Bizanslilar yenilik igin gerekli olan dusunce enerjisin- 
den yoksun olduklarindan egitim, kitaplar ve bo$ vakti bilgiyle degerlendirme gibi 
medeniyet araglarini korudular. Hem Muslumanlar, hem de Bizanslilar, (Muslu- 
manlar daha gok XIII. yuzyilda, Bizanslilarsa XV. yuzyilda), Bati’nin barbarliktan 
kurtuldugu sirada onu te§vik ederek harekete gegirdi. Her bir durumdaki tejvik, 
aktaricilarin ortaya koydugundan daha iyi, yeni du$unceyi ortaya gikardi. Bir du- 
rumda Muslumanlar, skolastik dusunceye; diger durumda Bizanslilar Ronesans’a 
yol agti. (Bununla birlil4e Ronesans'in ba?ka nedenleri de vardi.)" 7 

Russell'a gore, Katolik felsefenin ilk buyuk gagi St. Augustinus'un egemen- 
liginde, ikinci gagi ise Aquino'lu Thomas ile zirveye ulajmijtir. Aquino'lu 
Thomas’in takipqilerine gore, Aristoteles, Platon'u gok a§mi§tir. Bununla beraber, 
onun, Tanri Kenti'nin dualizmi, butun gucuyle surup gitmel4edir. Tanri Kenti'ni 
sembolize eden $ey, kilisedir ve filozoflari siyasT bakimdan kilisenin qikarlarim 
savunmal4adir. Felsefe, imam savunma ile ilgilenmi? ve Hiristiyan vahyinin gegerli- 
ligini kabul etmeyenlere, mesela Muslumanlara (like the Mohammedans), onu 
kamtlamak igin akli harekete gegirmijtir ." 8 

Russell, Orta Cag boyunca, YahudTIerin, Hiristiyan ulkelerin kulturunde hiq 
bir rol oynamadigini ve buyuk olqude di§landiklarindan dolayi katedral yapimi ve 
benzer girijimler igin para destegi dijinda Hiristiyan medeniyetine katkida bu- 
lunmadiklarim belirtmel4edir. O donemde, YahudTIere yalmzca Muslumanlar 
arasinda insanca davramlmi§; onlar, yalmz Muslumanlar arasinda (among the 
Mohammedans) felsefe yapmayi ve aydin du§unceyi surdurebilmijlerdir . 1 |q 

XII. yuzyil iginde gevirmenler yava? yava§, Batili ogrencilerin yararlanabile- 
cekleri Yunan kitaplarinin sayisim arttirdi. Bu tur gevirilerin ug ana kaynagi vardi: 
istanbul, Palermo ve Toledo. Bunlardan Toledo, en onemli olandi. Ancak, 
orada geviriler dogrudan dogruya Yunanca’dan degil, daha gok Arap- 
ga’dandi . 120 

Russell'a gore, YahudTIer, ispanya'daki Faslilar ve Hiristiyanlar arasinda ya- 
rarli bir baglanti olu^turdular. ispanya'da pek gok YahudT vardi. Onlar, Hiristiyan- 
lar u I key i yeniden fethedince de orada kalmglardi. Onlar Arapga bildiklerinden 
ve Hiristiyanlarin dilini de zorla ogrendiklerinden, geviri yapmaya yetenekliydiler. 
Bajka bir bilgi a4arma araci da Muslumanlarin, XIII. yuzyilda Aristotelesgilere 
sikinti vermesinden ve bu sikinti sonucu ispanyali Magribli filozoflarin (Moorish 


117 B. R., H.W.P., s. 420. 

118 B. Ft, H.W.P., s. 305. 

119 B. Ft, H.W.P., s. 324. 

120 B. Ft, H.W.P., s. 432. 
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philosophers) ozellikle Provence'de siginmaci olarak YahudTIerle birlikte yapama- 
lari sonucu ortaya pikmiptir. 121 

Russell, YahudT filozofu ibn Meymun'u islam medeniyeti ve felsefesine yer 
verdigi kisimda incelemektedir. islam filozoflarindan etkilenmesi sebebiyle biz de 
bu noktada ona yer verecegiz. Russell'in ifadelerine gore, ispanya YahudTIeri 
onemli bir filozof olarak ibn Meymun (I I35-I204)’u yeti §ti rm i §ti r. ibn Meymun, 

I 1 35 yilinda Kurtuba'da dogmup, 30 yapinda Kahire'ye gitmip ve hayatim orada 
gepirmiptir. ibn Meymun, Arappa yazmip, fakat yazdiklari hemen ibranice’ye pev- 
rilmipti. Olumunden kisa bir sure (birkap on yil - a few decades) sonra eserleri, 
muhtemelen imparator II. Frederich'in istegiyle Latince'ye pevrilmiptir. O, "Yolunu 
}a$irmi$lara Rehber" (Deldlet'ul-Hainn - Guide to Wanderers) adinda, ‘imanlarini 
yitiren filozoflara' vurgu yapan bir eser yazmiptir. Amaci Aristoteles'i YahudT 
teolojisiyle uyupturmakti. Ona gore, Aristoteles ay alti dunyada, vahiy ise gokler- 
de otoritedir. Fakat felsefe ve vahiy, Tanrfmn bilgisinde bir araya gelmiptir. Ger- 
pegin ve dogrulugun takip edilmesi, dTnt bir gorevdir. O, Astroloji'yi reddetmiptir, 
Pentateuch (Ahd-i Atik'in ilk bep kitabi) sozel olarak ele alinmamalidir. Sozel 
anlam, akilla peliptiginde alegorilp mecazT yorum aranmalidir. Aristoteles'e karpi 
olarak, ibn Meymun, Tanri'nm yalnizca formu degil, aym zamanda maddeyi de 
'yok'tan (out of nothing) yarattigim savunur. O, bazi noktalarda, Aristoteles'in 
bazi iparetlerine tercih ettigi ve Arappa'sim bildigi Platon'un T/moeus'unun bir 
ozetini sunar. 

ibn Meymun'a gore, Tanri'nm ozu bilinemez. O, tahmin edilen mukem- 
melliklerin ustunde bir varliktir. YahudTIer, ibn Meymun'u sapkin ve itizalci telakki 
etmip ve Hiristiyan kilise otoritelerini, onun aleyhine kipkirtmaya kadar gitmipler- 
dir. Russell, bazilarinin, ibn Meymun'un, Spinoza'yi etkiledigini ileri surduklerini, 
fakat bunun poktartipilabilir bir durum oldugunu ileri surmektedir. 122 

St. Thomas, Paris'te Dominicuspularla, universite otoriteleriyle Aristote- 
lespi olup olmamak apisindan anlapmazliga dupmuptu. Dominicuspularin universi- 
tede guplu yandaplari olan ibn Rupdculere (Averroists) itizalci bir sempati duydu- 
gundan puphelenilmekteydi. 

ibn Rupdculer, Aristotelespi yorumlara dayanarak ruhun, bireysel oldugu 
surece olumsuz olmadigim, olumsuzlugun sadece kipi dipi ve degipik varliklara 
ozgu oldugunu savunuyorlardi. Bu ogretinin Katolik imanina karpit oldugunda, 
ibn Rupdculerin zorla dikkati pekilince onlar "pifte dogruluk" kapamagina sigindilar. 
Buna gore bir dogruluk, felsefede akla, obur dogruluksa teolojide vahye daya- 
myordu, butun bunlar Aristoteles'i kotu tamtti ve Paris'te St. Thomas, Arap 
ogretilerine gosterilen apiri yakinliktan dogma zarari gidermeye palipti. Bunda da 
apayri bir bapari kazandi. 


21 B. R„ H.W.P., s. 420. 

22 B. R„ H.W.P., s. 420-42 1 
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Thomas Aquinas, kendinden once geqenlerden ayri olarak Aristoteles 
hakkinda gerqekten eksiksiz bir bilgiye sahipti. Bu konuda kendinden once ge- 
qenlerden ayrilirdi. Moerbeke’li William adli bir arkada$indan Aristoteles qevirileri 
almij ve onlara yorumlar eklemi$ti. O zamana kadar Aristoteles uzerine du$un- 
celeri, Yeni Platoncu geli§meler yuzunden golgede kalmi§ti, bununla birlikte Tho- 
mas, gerqek Aristoteles'i izledi ve dahasi St. Augustinus'da gorulen biqimiyle bile 
Platonculuktan ho§lanmadi. Kiliseye, Aristoteles sisteminin, Hiristiyan felsefesine 
temel biqimleyen Platoncu sisteme yeglenmesi geregini ve Muslumanlarla, ibn 
Ru$d yanda$i Hiristiyanlarin Aristoteles'i yanlij anlami$ olduklarim kabul ettirdi. 

Russell, kendi payina Aristoteles'in Peri Psyche (Ruh Uzerine) adli eserinin 
Thomas Aquinas'dan qok ibn Rujd'un goru§une yakla$tigim soylemektedir. Bu- 
nunla birlil4e kilise, Sanctus Thomas'tan beri tersini dujunmekte oldugunu ileri 
surmektedir. 

Russell'a gore, St. Thomas'in en onemli eseri ‘Summa contra Gentiles', 
Hiristiyanligin dogrulugunu, Hiristiyan olmadigi var sayilmi§ bir okuyucuya sesle- 
nerek kamtlarla yerle$tirmeye qali$ir. Burada okuyucunun, Arap felsefesini iyi 
bilen bir ki$i oldugu anla$iliyor. 123 

Russell'in i§aret ettigine gore, Roger Bacon (1214-1292), Arap kaynaklari- 
m izleyerek perspel4if uzerinde durmujtur. Roger Bacon'a gore, bir kanaati des- 
teklerken atalanmizin bilgeligine, gelenege, ortak inanca dayanmak yanli$tir. Ancak, 
Russell, R. Bacon'un, goru^unu desteklemek iqin (Judero (106-43), ibn STna, 
ibn Rujd, Bath'll Abelard (1079-1142), St. Jerome ve St. Johannes 
Chrysostomos (347-407)'tan parqalar aldigim belirtmel4edir. Ona gore, Bacon, 
bu otoritelerin, otoriteye saygi gosterilmemesi gerel4igini kamtlamaya yeterli oldu- 
gunu dujunur gorunme4edir. Roger Bacon'un Aristoteles'e kar$i duydugu saygi 
buyu4ur. Fakat simrsiz degildir: "Sadece kendisini takip edenlerin degil, turn bilgele- 
rin, filozof oldugunda birle§tikleri ki§i Aristoteles'tir" 124 

R. Bacon, hemen butun qagdajlari gibi Aristoteles'ten soz ederken ‘filo- 
zof nitelemesini kullamr. Ancak ona gore, ‘Stageira'li filozof bile insan bilgeliginin 
sinmna gelebilmi? degildir. Roger Bacon'a gore, ibn STna, en son nedeni (final 
cause) bilmediginden, incil'in, Yaratili? (Genesis) bolumunde, su buharinin dagilmasi 
olarak betimlenen gokku$agim anlayamami§ olmasina ragmen yine de o, ‘felsefenin 
prensi ve lideri' (the prince and leader of philosophy)dir. Russell, bununla birli4e, 
Bacon'un, gokku$agim incelerken ibn STna'yi buyuk hayranlikla zikretme4e oldugu- 
nu yazmal4adir. 


23 B. Ft, H.W.P., s. 444-445. 

24 B. Ft, H.W.P., s. 455-456. 
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Russell'a gore Bacon, ibn STna ve ibn Rupd'e ilaveten FarabT'ye 125 sik sik 
vurgu yapar ve zaman zaman da astronom Ebu Ma’?er (805-885) ve ba?ka du- 
punurlere gondermeler yapar. Russell, Ebu Ma'per’in, matematigin, Nuh tufanmdan 
once, Nuh ve ogullari tarafindan bilindigini kamtladiginin vurgulanmakta oldugunu 
belirtmel4edir. 126 Ebu Ma'$er, halife Me'mun doneminin onde gelen astronomi 
bilginlerinden biridir. 127 

Bacon, etkin aklin (active intellect), ozde, ruhtan ay ri I m i § bir cevher oldu- 
gunu savunarak ibn Ru?d'u takip eder. 128 Modern paglarda Bacon, bilgi kaynagi 
olarak, zihinsel kamttan pok, deneye deger verdigi ipin ovulur. Onun ilgi alanlan ve 
konulari ele all? yontemi, tipik Skolastiklerden kesinlikle pok farklidir. Onun ansiklo- 
pedik egilimleri, Hiristiyan filozoflarindan daha pok onu apapik bipimde etkileyen 
Arap filozoflan gibidir. Russell'a gore, Hiristiyanlar, buyunun kotu, yildiz bilimin 
safsata oldugunu dupunurlerken, Arap filozoflan da, Bacon gibi bilimle ilgilenmi?, 
ancak buyuye ve astrolojiye de inanmijlardir . 129 Oysa ibn Sina’nin, Russell'in bu goru- 
junun tam aksine, yildiz bilimin aleyhine sayilabilecek bir eseri vardir. Onun bu eseri, 
" Makale fi ibtali ilmi’n-Nucum" adini ta§imaktadir . 130 

Aslinda islam filozoflan, astronomi ile ilgilenmi?, ama buyuye bel bagla- 
mamiplardir. Astronomi ve astroloji ile ilgilenmek, goklerin, gezegenlerin, yildizla- 
rin varliklari ve hareketleri ile ilgilenmek, onlarin bazi hareketlerinin onemine 
hayranlik uyandirici bipimde bir anlatimim yapmak bipiminde olsa bile bu, bunu 
yapanlarin buyuye ve astrolojiye inandiklarim gostermese gerel4ir. 

Bacon'un kitap yazmasim, Fransiskenlerin lideri sifatiyla yasaklayan 
Sanctus Bonaventura (I22l-I274)'nm yazilarinda, Augustinus'un adi surekli 
olarak geper. Fakat onun yazilarinda Araplardan alinmi? hipbir parpa yo4ur. 13 
Bonaventura'nm takippisi olan Aquasparta'li Matthaeus (1235-1302) ise ibn 
STna'dan sik sik soz etmiptir. 132 

Russell'a gore, Ockham'li William (1285-1349), Aristoteles'in Duns 
Scotus'cularca yanli? yorumlandigim ve bu yanli? yorumlamanin, kismen 
Augustinus'un, kismen ibn STna'nm etkisinden dogdugunu ileri surmu?tur. 133 


25 Flrlbt'nin ve diger islam filozoflarinin, batili flozoflara etkileri ve batidaki, ibn STnacilik ve ibn 
Rij$dculuk konusunda bkz. T. J. De Boer, isldm'da Felsefe Tarihi, Ankara, I960, s. 147-149; Fahrettin 
Olguner, Farabi Ankara, 1 987, s. 78; A. M. Goichon, Ibn Stna Felsefesi ve Orta Qag Avrupasmdaki 
Etkileri, s. 32-33, 82-1 16; George Sarton, “ibn Stna: Hekim, Bilgin ve Filozof, (Qev. Remzi Demir), 
Felsefe Dunyasi, Sayi 1 3, s. 82-83; Ahmet Arslan, A.g.e., s. 83-83. 

26 B. R, H.W.P., s. 456. 

27 Bkz. Mehmet Bayraktar, Isldm'da Bilim ve Teknoloji Tarihi, Ankara, 1 985, s. 70. 

28 B. R, H.W.P., s. 456. 

29 B. R, H.W.P., s. 457. 

30 Bkz. Macid Fahrt, “Fihrist-u Kutub-i ibn STnS”, A.g.e., s. 37. 

31 B. R, H.W.P., s. 457. 

32 B. R, H.W.P., s. 457. 

33 B. R, H.W.P., s. 463 



Bertrand Russel'in Islam Kulturu, Medeniyeti ve Felsefesine Yakla§imi 


Thomas Aquinas, bu yanliqi ortadan kaldirmaya qaliqmiqsa da o yanliq, Duns 
Scotus ( 1 224- 1 274)’la yeniden ortaya qikmijtir. Sonuq, mantigin ve bilgi kurami- 
nin, metafizige ve teolojiye baglanmasidir. Ockham’li onlan ayirmak uzere 
Thomas Aquinas'dan sonra yeniden i$e giri§mi$tir. Ockham'li, Aristoteles'i, 
Augustinus ve Arap etkilerinden siyirarak yeniden yaqatmak istemi§tir. 134 

KullT kavramlar (tumeller), mantikta yalmzca terimler ya da kavramlardir. 
Onlar baqka terimler ya da kavramlara yuklenebilirler. Tumel, cins ve tur ikinci 
siradaki terimlerdir, dolayisiyla nesneleri anlatamazlar. Bir ve varlik sozcukleri 
birbiri yerine konabildiginden bir tumel sadece pek qok qeyin i§areti demek olur. 
Buna gore Ockham, Ibn STna ve Augustinusqulara karqi olarak Thomas Aquinas'la 
uyuqur. Thomas Aquinas ve Ockham sadece bireysel nesneler, bireysel zihinler 
ve anlayi§ aktlari bulundugunu kabullenirler. 135 

Russell'a gore Ockham, ‘her insanin zekasinm kendi zekasi oldugu, kiqisel 
olmayan baqka bir qey olmadigf konusunda Saint Thomas ile uyuqmal4a, ibn 
Ruqd ile uyuqmama4adir. 136 

Russell, Platon ve Aristoteles uzerine Yeni Platonculardan ve Arap yo- 
rumculardan bagimsiz bilgi saglanmasinm Ronesans'a borqlu oldugunu, en onem- 
lisi Ronesans'in, zekanin iqlevselligini, onceden belirlenmiq katiligin korunmasina 
yonelen kapali duqunce olarak degil de zevk ve sevinq dolu toplumsal seruven ola- 
rak gorme aliqkanligim yureklendirdigini ileri surme4edir. 137 

Ona gore, Yeni Platoncular, Araplar, kilise babalan, Platon metafizigine ve 
Aristoteles'e karqi tutkulu bir ilgi gosterdi. Fakat onlarin siyasT niteli4eki yazilarina 
bakmadilar. Cunku kent devletleri, qaginin siyasT sistemleri butunuyle ortadan 
kalkmamiqti. italya'da kent devletlerinin geli§imi, bilginin yeniden diriliqiyle aym 
zamana rastlar ve humanistlerin, cumhuriyet yonetimindeki Yunanlilar ve Romali- 
larin siyasT kurumlarindan yararlanmalarim mumkun kilmiqtir. 138 

Russell, bu yargisinda ve eleqtirisinde pek de hakli sayilamaz. Cunku, islam 
filozoflan, Platon'un ve Aristoteles'in siyaset felsefesine yonelik qaliqmalari ile hem 
yakindan ilgilenmiqler, hem de bunlar uzerine goruqlerini belirtip, yeni duqunceler 
geliqtirmi^lerdir. Siyaset ve devlet felsefesi konularinda ozellikle Farabfnin, “Tel- 
hfs-u Nevamfs-i Eflatun", “Arau Ehli'l-Medneti'l-Fadila" ve “Siyasetu’l-MedenT' gibi 
eserleri kaydedilmeye deger qali§malardir. 139 Yine FarabT, Platon'un 'Devlet' ve 
Kanunlar diyaloglarindan soz etme4e ve alintilar yapma4adir. 140 ibn STnanin ise, 


34 B. R„ H.W.P., s. 462. 

35 B. R„ H.W.P., s. 464. 

36 B. R, H.W.P., s. 465. 

37 B. R, H.W.P., s. 487. 

38 B. R, H.W.P., s. 495. 


39 Bkz. FirlbT, Eflatun Kanunlannm Ozeti, (Qev. Fahrettin Olguner), Ankara, 1985; Necip Taylan, Islam 
Dij$uncesinde Din Felsefeleri, istanbul, 1994, s. 152-153. 

40 Bkz. Fahrettin Olguner, Bati ve Islam Kaynaklan l$igmda Platon, Ankara, 1989, s. 368-370. 
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" Kitabu Tedbfri'l-Cund ve'l-Memdlik ve'l-Asdkfr ve Erzdkuhum ve Hardcu’l-Memdlik" 
adli eseri bu konuda zikredilebilir. 14 

Russell'a gore, Francis Bacon, egermen dini kabul etmigti. Onun hukumetle 
bu konu uzerinde gekigmesi yol4u. O, aklin, Tanri'nm varligim kamtlayabilecegini, 
teolojide geri kalan her geyin vahiy yoluyla bilinebilecegini dugunuyordu. Gergek- 
ten o, bir dogmanin herhangi bir yerden yardim saglamayan akla gok sagma 
gorundugu zamanlarda imanin zaferinin en yuksek noktada bulundugunu kabul 
ediyordu. Bununla birli4e felsefenin usa dayanmasi gere4igini soylemel4eydi. 
Boylece hem akli hem de vahyi savunarak “gifte dogruluk" uzerinde durmug olu- 
yordu. 

Bu ogreti, XIII. yuzyilda, kimi ibn Rugdculer tarafindan savunulmug, fakat 
kilise tarafindan lanetlenmigti. Kiliseye gore, "imanin zaferi", bir SunnT igin tehlikeli 
bir silahti. Boylece, XVII. yuzyilin sonunda aklin, SunnT inanca karji soyleyecegi her 
§eyi uzun uzun one surmuj ve sonra, "imanin, inanmamaya yol agmadaki zaferi, 
i§te bu denli buyu4ur" diyerek bu silahi alayci bir dille kullanmigti. 142 

Cifte dogruluk anlayigi, felsefedeki ve teolojideki hakikatlerin birbirlerinden 
kargilikli olarak bagimsiz oldugunu ifade eden yaklajimdir. Bir geyin felsefede 
yanlig iken dinde dogru olabilecegini savunur. Bu anlayij, aym zamanda bir ve aym 
hakikatin felsefede bagka, teolojide bagka bir bigimde ifade edilebilecegini one 
surer, ibn Ftugd'e gore, bir ve aym hakikat, felsefede agik ve segik ve akil temel 
uzerinde, teolojide mecazt terimlerle ifade edilir. 143 Ancak burada gunu belirtelim 
ki, ibn Ru§d, aklin ve dinin dogrularinin farkli oldugunu iddia etmemigtir. O, bu iki 
alanin, aym dogruyu farkli yontem ve bigimlerle ortaya koyacagim one surmugtur. 
Hatta dinin akli geri birakmasi ve gormezden gelmesi birtarafa, varolanlari akil ile 
degerlendirmeyi vacip kildigim one surmel4edir. 144 Necip Taylan'in belirttigi gibi, 
ibn Rugd'un bu konudaki tutumu daha gok “din bakimindan felsefenin durumunu 
belirleme” bigiminde sergilenme4edir ki, bu yaklagim onun kendinden sonra 
Hiristiyan teolojisindeki buyuk etkisi de kavramaya yardimci olabilir. 145 

Ancak ibn Rugd'e gore, felsefe, sadece akla, din ise, hem akla hem vahye 
dayandigi igin, pratik bakimdan daha ustundur. Cunku birincisi, belli bir zumreye 
hitap ederken, ikincisi, butun insanlari muhatap alir. 146 

Russell, “akli mutlak bir gey olarak almayan felseft radikallerle ilk Musluman 
fanatikleri” kiyaslayarak, bunlarin zihin yapilari arasinda agikve onemli bir farkliligin 


141 Bkz. Macid Fahri, “Fihristu Kutubi ibn StnS", A.g.e., s. 37. 

142 B. Ft, H.W.P., s. 527. 

143 Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlugil, s. 191. 

144 ibn Ru$d, Faslu'l-Makdl, s. 64-65; Aynca bkz. Necip Taylan, Islam Du^uncesinde Din Felsefeleri, s. 
236-238. 

145 Necip Taylan, A.g.e., s. 242. 

146 N. Taylan, A.g.e., s. 257. 
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oldugunu, birincilerin zihin yapilarinin akla yakin, ikincilerin ise akla uzak zihin 
yapilari oldugu geklinde bir degerlendirmede bulunur . 147 

Yine o, bir bagka yerde, islam dunyasi harig tutulursa on birinci yuzyila ka- 
dar aklin ileri surulmesinin soz konusu olmadigini, daha sonra aklin, Skolastisizm, 
Ronesans ve bilim yoluyla egemenlik kazanmaya bagladigim belirtmektedir . 148 

Hiristiyanlik, adindan da anlagilacagi gibi, kurucusunun, yani Hz. Isa nin gah- 
siyeti etrafinda orulmugtur. Hiristiyanlar bu fikre o kadar aligmiglardir ki, gok uzun 
bir sure, islam’i oz adiyla telaffuz etmeyip onu “MuhammedTIik" 
(Mohammedanizm) diye adlandirmiglardir . 144 Russell da islam dini soz konusu 
oldugu zaman “Islam" terimini kullanmakla birlikte zaman zaman da 
“Mohammedans", “Mohammedanizm", “Mohammedanian" isimlerini kullanmak- 
tadir. 

Bazi Batili ve Dogulu yazar ve felsefeciler, “islam felsefesi - duguncesi”, "is- 
lam filozoflari - dugunurleri", islam yorumculari” terimleri yerine “Arap felsefesi - 
duguncesi", “Arap filozoflari - dugunurleri”, “Arap yorumculari" gibi “Arap" vurgu- 
sunu one gikararak isimlendirme ve degerlendirme yapmaktadirlar. Russell da 
zaman zaman “Islam", “Mohammedan philosophy”, “Muslim philosophy", 
“Mohammedan Culture", Muslim philosophy" terimlerini kullanmakla birlikte 
“Arab" terimini de kullanmakta ve hatta bazen de one gikarmaktadir. islam’in ve 
duguncesinin Arap topraklarinda ve Arapga olarak Araplar nezdinde ortaya gik- 
masi ve bazi Arap dugunurlerin, islam cografyasinda ve islam dugunce tarihinde 
felsefi dugunuge katki yapmalari, yine Arap olmayan unsurlara mensup dugunurle- 
rin, islam medeniyeti gergevesinde ortaya konulan dugunce ve felsefelerini Arap- 
ga olarak sunmalari, bu felsefenin “Arap felsefesi" olarak adlandirilmasini higbir 
bigimde hakli gosteremez. Bu yuzden bu felsefe, mesela, Macit Fahri, “Arap unsu- 
runun, ona Arap felsefesi demeyi caiz kilacak derecede hakim oldugunu” soylese 
de, yine onun dedigi gibi, “Suryaniler, Araplar, Turkler, BerberTlerve daha bagka- 
larinin da etkin olarak katildiklari karmagik bir vetTrenin mahsulu ” 150 olarak “Arap 
felsefesi” degil, “islam felsefesi" olarak adlandirilmalidir . 151 


47 B. Russell, In Praise of Idleness, s. 55. 

48 B. Russell, A.g.e., s. 57. 

49 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 21 3. 

50 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. I . 

51 Bkz. Fahrettin Olguner, “Onsoz”, Yuhanna Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklan, ((fev. Fahrettin 
Olguner), istanbul, 1 976, s. 5-6. Ayrica meselai, isl^m tibbi dendiginde Batida uzun sure Arap tibbi 
anlajilmijtir. Bunun nedeni isl^m dunyasinda tibbT eserlerin Arapga olarak kaleme alinmasidir. Oysa 
isl^m dunyasi igerisinde gok sayida ulus bulunmaktadir. “isl&m tibbi" gok sayida ulus tarafindan 
meydana getirilmigtir. islam dunyasi igerisinde, Arapga’nm ortak dil olmasi boyle bir yanlijliga neden 
olmaktadir. Soz konusu tip Orta Cag’da slam uygarligi icerisi ndeki Arap, Turk, iran, Hint gibi gok 
sayida ulusun ortak bir ijrunudur. Bkz. Erdem Aydin, "isldm Dunyasinda Tip", 
( http://www.medinfo.hacettepe.edu.tr/ders/TIVD I /4/3856.doc ). Bu yaklajim, isl&m dunya- 
sindaki bilimler ve felsefe soz konusu oldugu zaman, genelde, Arap ve iran unsuru one gikarilarak 
yapilmaktadir. 
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sonuc 

Bertrand Russell, islam dini ve peygamberi hakkinda gorup bildirmi§tir. 
Ona gore, hem Hiristiyanlik hem de islam tek tanriciliklarim YahudT bir kaynaktan 
almaktadir. Russell’in bapka bir ifadesine gore, islam, Hiristiyanligin, ayrinti ile 
donatilmip Uplemeci ilahiyat ve inkarnasyon konusundaki teolojiyle karmapik bir 
duruma gelmemip, sade bir tektanriciliktir. Peygamber'in ilahlik yolunda higbir 
iddiasi yoktur. Peygamber'in takipgileri de boyle bir iddia ileri surmemiplerdir. 

Russell'a gore, islam'a giren Araplarin hayatinda gorulen degipiklikler pek 
fazla degildir. Ona gore, islam, baplangicindan beri siyasT bir dindir. Hz. Muham- 
med bir hukumdardi. Onun yerine gepen halifeler de I. Dunya Savapi'nm sonuna 
kadar oyle kaldilar. Muslumanlik ile Hiristiyanlik arasindaki ayirim pudur: Halite, 
hem dunya i§lerinde hem de din iplerinde yetkiyi uzerinde toplar. 

Russell, dini, bir dunya gorupunu savunan ve onu empoze etmeye palipan, 
bu yolda da pok sert sayilabilecek davramplar yapilabilmesine imkan veren bir 
ideolojik ve siyasi yapi perpevesinde degerlendirdigi ipin, bu baglamda siyasT ve 
ideolojik dupunce ve eylem yaklapimlarini da din olarak degerlendirme gibi bir 
indirgemeci yaklapim sergilemi§tir. 

Ona gore, islam kultur ve medeniyetinden soz edilebilir. islam kultur ve 
medeniyeti, diger medeniyetlerden ayri ve bagimsiz bir medeniyet olarak deger- 
lendirilebilir. Bu medeniyetin kendisine ait ozel nitelikleri ve ozgunlukleri vardir. 

Orta Cag boyunca Muslumanlar, Hiristiyanlardan daha medenT ve daha 
insancildi. Hiristiyanlar YahudTIere, ozellikle dini heyecan ve tahrik donemlerinde 
eziyet etmiplerdi. Hapli Seferleri tuyler urpertici soykirimlarla doludur. Aksine 
islam ulkelerinde (Mohammedan countries), YahudTIere hipbir pekilde kotu dav- 
ramlmamiptir. 

Russell, kendilerinin (batililarin), 600 yilindan 1000 yilina kadar gepen za- 
mam gostermek ipin "Karanlik gaglar" (the Dark Ages) terimini kullanmalarinin, 
dikkatlerinin, gereksiz yere Bati Avrupa uzerinde yogunlaptigina iparet ettigini 
suiFD / is belirtmektedir. Oysa ona gore, bu donemde Dogu'da buyuk medeniyetler var- 
88 dir. Tang hanedaninm yapadigi zamam kapsayan bu donem, gin pdmlekpiliginin 
en buyuk pagidir ve bapka apilardan da pok dikkate degerdir. Hind’den ispanya'- 
ya kadar parlak bir islam medeniyeti filizlenmiptir. Demek ki, ona gore, bu sirada 
Hiristiyanlik ipin kayip olan pey, medeniyet ipin kayip degildir. 

Russell'in tezine gore, Hapli Seferleri, batinin ve kilisenin, islam'in yukse- 
lipinden once var olan durumu geri getirme pabasiydi. 

Russell, bir Musluman’la konupurken Hz. Muhammed’e, bir yargipla konu- 
purken de ceza kanununa karpi olmanin kabalik oldugunu, bu konulardan herhan- 
gi biri uzerinde gorupleri apiklamanm, kamu gorevi olabilecegini, ama bu kanaatle- 
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ri, aci ve ofke yaratacaklari kupuk gruplarin onunde apiklamanm gorev olamaya- 
cagim ongormektedir. 

Zor kullanmanm en berbat oldugu durum, Russell’a gore, kurbanm (zor- 
lananin), emredilen i§in kotu ve zararli olduguna kesin inanmasi halidir. Bir Mus- 
luman'i domuz eti, bir Hindu'yu dana eti yemeye zorlamak, eger mumkun olsa 
bile, igrenp bir durumdur. 

Russell, islam felsefesi ile ilgilenmi§tir. O, “Islam”, "Mohammedan 
philosophy”, “Muslim philosophy” terimlerini kullanmakla birlikte “Arab” terimini 
de kullanmakta ve hatta bazen de one pikarmaktadir. islam felsefesi ve islam 
filozoflari, ona gore, diger felsefe ve filozoflarla karpilaptirilabilir. O, islam filozoflari 
ipinde ibn STna ve ibn Rupd’un onem arz ettigini, ancak bunlarin, ozgun ve bagim- 
siz sayilabilecek filozoflar olmadigini iddia etmektedir. 

Bir "Bati Felsefesi Tarihi" adli kitapta onun, islam dupunce ve felsefesine 
ayirdigi yer hacim olarak gerpekten pok azdir. Ozellikle onun, bu felsefeyi ve 
filozoflarim ozgun olarak nitelememesi ve belki daha fazla tammamasi bunu ge- 
perli gosterebilir. Ama yine de mesela, felsefe tarihi konusunda batili veya batili 
olmayan felsefeciler tarafindan yazilan bapka “genel felsefe tarihi” gali§malariyla 
kiyaslandiginda, onlarin bu felsefeyi gormezden gelen tutumlari karpisinda, onun 
hem de “bati felsefesi tarihi" kitabindaki bu hacimdeki yer onem arz etmektedir. 

ibn STna'nin felsefesi, Aristoteles felsefesine, kendinden once gepen islam 
filozoflarindan daha yakindir ve o, daha az Yeni Platoncu'dur. ibn STna, daha 
sonra ibn Rupd ve Buyuk Albertus tarafindan tekrarlanacak olan bir formul geli§- 
tirmi§tir: "Dupunce, kullT kavramlar (tumeller)in bipim olarak nedenidir." ibn STna'- 
ya gore, kullT kavramlar (tumeller), aym zamanda nesnelerden once, nesnelerle 
b i rl i l<te ve nesnelerden sonradir. 

Russell'a gore, ispanya'daki Fas topraklari, Hiristiyan fetihleri dolayisiyla gi- 
derek kupulunce, ispanya'daki islam felsefesi, ibn Rupd ile sona ermip ve islam 
dunyasinm oteki bolumlerinde apiri ve up bir Sunntlik, dupunceye son vermiptir. 
Russell'a gore, ibn Rupd, gereksiz yere Aristoteles'in Yeni Platonculuk etkisinde 
kalmip olan Arap yorumunu duzeltmeye giripmip, Aristoteles'e, bir din kurucusu- 
na gosterilen saygiyi gostermiptir. Ona gore, bu saygi, ibn STna tarafindan gosteri- 
len saygidan bile fazladir Russell'a gore, ibn Rupd, islam felsefesinden pok Hiristi- 
yan felsefesinde onemlidir. O, islam felsefesi ipin olu bir son, Hiristiyan felsefesi 
ipin ise bir ba§langipti. 

Russell, islam felsefesinin ozgun bir dupunce olarak onemli olmadigini id- 
dia etmektedir. Ona gore, ibn STna ve ibn Rupd gibi kipiler, aslinda yorumcudurlar 

islam medeniyeti, Russell'a gore, en buyuk gunlerinde, sanatlarda ve pek 
pok teknik yonde hayranlik vericiydi, fakat teorik meselelerdeki bagimsizlik, du- 
puncede hipbir yetenek gosterememiptir. Onun kupultulmemesi gereken onemi, 
bir verici - aktarici olmasidir. O donemde, YahudTIere yalmzca Muslumanlar ara- 
sinda insanca davramlmip; onlar, yalmz Muslumanlar arasinda felsefe yapmayi ve 
aydin dupunceyi surdurebilmiplerdir. Bu baglamda, ona gore, islam filozoflari, bati 
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filozoflan uzerinde etkili olmuglardir. ibn Meymun, Roger Bacon, Occam'li 
William, Francis Bacon vb. filozoflar uzerinde islam filozoflarinin etkisi agile bir 
bigimde kendini gostermektedir. 

BERTRAND RUSSELL’IN 

iSLAM KOLTOrO, MEDENiYETi VE FELSEFESiNE YAKLA$IMI 

THE APPROACH OF BERTRAND RUSSELL’S TO THE CULTURE, 
CIVILISATION AND PHILOSOPHY OF ISLAM 

Yrd. Dog. Dr. Bayram Dalkilig 

Bertrand Russell claimed that the similarities are between Bolshevism and 
Islam. According to him Bolshevism combines the characteristics of the French 
Revolution with those of the rise of Islam. Mahommedanism and Bolshevism are 
practical, social, unspiritual, concerned to win the empire of this world. What 
Mahommedanism did for the Arabs, Bolshevism may do for the Russians. 

According to Russell, Avicenna and Averroes are very important 
philosophers in Islamic World; the first is the more famous in the East among 
muslims and the other in the West among Christians. But they are not original 
philosophers. Unlike they are interpreters of Platon and Aristotle. However they 
affected the Western philosophers like Roger Bacon, Francis Bacon. 

Key words: Bertrand Russell, Islam, Islamic Culture and Philosophy, 
Islamic Civilization. 
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Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 


Dunyanin gejitli yerlerin- 
de, muze ve ozel koleksiyonlarda 
birpok Azerbaycan halisina rast- 
lanmiptir. Bu halilar, Azerbay- 
can'in genellikle Guba, §irvan, 
Gence, Gazak ve Tebriz 
yorelerinden derlenip gotu- 
rulmuplerdir. Malzeme, renk, 
motif ve kompozisyon 
bakimindan otantik degerler 
tapiyan ve her biri gerpek 
anlamda birer sanat eseri olan 


DUNYA MUZELERiNDEKi 
AZERBAYCAN HALILARINDAN 
BAZI ORNEKLER 


Mustafa YILDIRIM 

Yrd. Dog. Dr., S.U.ilahiyat Fakultesi 
islam Sanatlari Ogretim Oyesi 


orneklerdir. Amerika Birlepik Devletleri'nde, New York Metropolitan Muzesi'nde 
XVII. ve XIX. Yuzyil Azerbaycan'in Karabag halisi, XVI. Yuzyil Erdebil halisi ve 
kijisel koleksiyonlarda da XIX. Yuzyil §irvan halilan, ingiltere'de, Londra Viktorya - 
Albert Muzesi'nde XVI. Yuzyila ait "$eyh Safi" halilan ve XIX. Yuzyila ait Karabag halisi, 
Fransa'da, Paris Dekoratif Sanatlar Muzesi'nde XVI. Yuzyil figurlu Tebriz halilan 
bulunmaktadir. isvipre'de, Bern ve Zurih Hall Muzelerinde XVIII. ve XIX. Yuzyillara ait 
Gazak ve Guba halilan mevcuttur. Almanya'da, Munih, Mannheim ve Dusseldorf 
muzelerinde ve pahsi koleksiyonlarda XVIII. ve XIX. Yuzyila ait Karabag, §irvan ve 
Gazak halilan yer alir. Turkiye'de, istanbul Topkapi Sarayi Muzesi ve Vakiflar Hah 
Muzesi'nde XVI. ve XVIII. Yuzyil Seccade turu hah ve Karabag halisi mevcuttur. 
iran'da, Tahran Arkeoloji ve Gulistan Muzelerinde XVI. ve XIX. Yuzyil Azerbaycan 
halilan gorulmuptur. 1 Bu kisa ve genel bilgileri verdikten sonra Azerbaycan'dan 
goturulmu? pepitli halilan, nerede bulunduklari ve ne tur ozellikere sahip olduklari gibi 
ozel bilgileri resimleri ile birlikte degerlendirmeye pahjacagiz. 


Konumuza baplamadan once, Batili araptirmacilarin ortaya koydugu palipma- 
lardan birkap ornek vermek istiyoruz. Gunku dunya muzelerindeki Azerbaycan 
halilan kadar, dunya literaturundeki Azerbaycan halilan da onemlidir. Saygin bilim SUIFD /' 8 
adamlan, "Dogu Halilan", "Kafkas Halilan" ve "Azerbaycan Halilan" konulu yapmip 91 
olduklari inceleme ve degerlendirmelerini yayinlamiplardir. Bu yayinlardan bir ksmini 
ele alip iperikleri hakknda bilgi vermek istiyoruz. 


Azerbaycan halki, tarihin her devrinde dekoratif ve uygulamali sanat- 
lar diyebilecegimiz guzel sanatlarin her turunde onemli eserler vermiplerdir. Hah 
sanati ise ozellikle pok yayilmip ve gelipmiptir. Bu halilar, XIII. Yuzyildan itibaren 
estetik degeri ve diger ozellikeriyle butun dunyada taninir hale gelmiptir. Azerbay- 


Rasim Efendiyev, Azerbaycan Bedii Sanatkarhgi Dunya Muzelerinde, 151 k, Baku, 1 980, s. 68-70 (Kril 
alfabesiyle basilmijtir.) 
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can'in iktisadT, ticar? ve uygarlik alamndal<i giri§imleri, hem dogu hem de bati ulkelerin- 
de halinin tanmmasina neden olmugtur. 

Batili bilim ve sanat adamlarinin hall sanatina olan ilgileri sebebiyle, halinin 
ortaya gkigi ve geligmesinin tarihsel boyutu ile sosyo-ekonomik ve estetik verile- 
rinin degerlendirilmesi yapilarak, spesifik ozellikleri de gundeme taginmigtir. Bu 
konuda Alman bilginlerinden, Wilhelm von Bode ve Ernst Kuhnel'in "Yakin Dogunun 
Esl<i Halilari" 2 isimli eserinde genig bilgiler verilmi§tir. 

Eserde, esl<i gaglardan, XVII. Yuzyila kadartarihT bilgiler verilerek Yakin Dogu'- 
nun zengin hall ornekleri ve bu sirada Turkiye'de, iran'da, Misir'da, Hindistan'da 
ve Kafkasya'da uretilen halilann ozellikleri ve geligme yollan anlatilmigtir. Eserin ikinci 
bolumunde Kafl<asya halilari hakkinda da genig bilgiler verilmigtir.Yazarlar en eski hall 
orneklerini tespit etmeye gali§irlarken, aym zamanda renk, motif] desen, kompozis- 
yon ve estetik yonleri bakimindan da bu halilari degerlendirmiglerdir. Mesela, 
gegitli renklerde stilize edilmi§ hayvansal motifler tasvir edildigini ve genellikle 
kirmizi, mavi, bazen de koyu kahverengi renklerle bezenen Azerbaycan'in gegitli 
yorelerinden halilari orneklemiglerdir. Ayrica hall sanatinin geligmesi konusunda 
"minyatur" sanatinin geligimiyle bir paralellik kurmug olmalan da dikkat gekicidir. Ozel- 
likle Tebriz halilari konusunda, islam sonrasi kitap sanatlarinin ve minyaturun 
tesiriyle halinin daha gokgelijme kaydettigi uzerinde durulmu^tur. 

Ayrica halinin insan hayatindaki i^levselligine de dikkat pekilerek dinsel 
uygulamalarin ifasinda kullamlan "seccade" turu halilann renk ve kompozisyon 
butunlugu ele alimrken, iran halilarina ozgu bir degerlendirme yapilmij gibidir. 
Halbuki Turkiye, Azerbaycan ve diger Musluman ulkelerin her birinde kendine 
ozgu bigimleriyle "namazlik" ya da "seccade" diyebilecegimiz dokuma turleri geli§mi§- 
tir. 

Seccadeler hakkinda daha ayrintili bilgileri, J. Dikie'nin "Seccadelerin iko- 
nografisi" 3 4 isimli makalesinde de bulmak mumkundur. Yazar hakli olarak bu tur hall 
seccadelerin islam dininin uygulama alanlarinin dogurdugu bir veri olarak ele alin- 
masini saglar. "Seccadelerin estetigi, namaz valctinde ibadet huzurunu bozmayacakve 
di§ alemden soyutlayacak §ekilde tasarlanmijtir" diyerek, ozellikle Kafl<asya ve Azer- 
baycan seccadelerinin kompozisyon ve estetigi uzerinde durarak ge§itli degerlendir- 
meler yapmi^tir. 

Dogu hall sanatinin en onemli bilginlerinden I. Letteenmair "Dogu Halila- 
ri Hakkinda Buyuk Kitap" adli eserinde, 2500 yillik gegmi^e sahip dogu haliciligi- 
nin turleri, renkleri, sembolleri, motifleri, kompozisyonlari ve estetiginden 
bahsettilcten sonra Azerbaycan halilarina ozel bir yer vermigtir. Azerbaycan 
halilannm tarihT geligimini anlattiktan sonra XVI. Yuzyilda en yuksek seviyeye giktigi- 
m ifade eder. Ozellikle figurlu halilann meydana getiriligini, Tebriz'de yapilan bir 
toplantida devrin en unlu ressam ve sanatkarlari tarafindan tasarlanmig oldugunu 
ogrenmekteyiz. 


2 W. von Bode, E. Kuhnel; Antique Rugs from the Near East, London, 1970. 

3 J. Dikie, "The Iconography of the Prayerrug", Oriental Art, 1 972, vol. XVIII, N. f, p. 42. 

4 J. G. Letteenmair, Das Grosse Orient-Teppich-Buch, Munchen, 1969. 



Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 


Kigisel koleksiyonlardaki halilari inceleyen E. D. Unger, Amerikali igadami 
Josef B. Mackmillan'in hall koleksiyonunda birgok Azerbaycan halisinm yer aldigini 
ifade eder. Bu halilar zaman zaman Amerika Birle§ik Devletleri, ingiltere ve Alman- 
ya'da sergilenmigtir 5 

5imdi dunyanm gegitli yerlerindeki Azerbaycan halilarindan bazi ornekleri 
daha genig bir gekilde ele alarak, degerlendirmeye galigalim. 

Amerika Birlegik Devletleri'nde en eski Azerbaycan halilari, New York 
Metropolitan Muzesi'nde sergilenmektedir. Bu halilardan biri XVI. Yuzyilda Erde- 
bil'de dokunmugtur. Eni 178 cm. uzunlugu 303 cm. olan bu halinin zemininde 
hayvanlarin mucadele sahnesi tasvir edilmi§tir. Bu dehgetli sahnenin yaninda, 
tabiatin bagrinda yer alan gegitli renklerdeki gul ve gigeklerden olugan bir manza- 
ra da sunulmugtur. Bordurlerindeki bitkisel bezemeler de haliya ayri bir guzellik 
verir. Bu bordurlerin sayisi ug olup, ortadaki genijtir. Burada hatai ve bulut motif- 
leri dikkatimizi gekmektedir (Resim:l). 

ikinci hall, seccade turunde olmasi sebebiyle birincisinden hayli kuguktur. 

Eni: 107 cm. ve uzunlugu 161 cm. olan bu halinin genel kompozisyonunda 
mihrap bigiminde bir olugum vardir. Gegig kisimlarinda guller ve gigeklerle dona- 
tilmij bitkisel motifler yer almaktadir. Tek bordurun gevreledigi halinin bordur 
motifleri bitkisel bezemelidir. Bu hali ise, Abakyan'in gahsT koleksiyonunda bu- 
lunmaktadir . 6 (Resim:2). Yine, Metropolitan Muzesi'nde XVII. Yuzyil Karabag 
halisi (Resim:3), Berk Andonyan'in gahsi koleksiyonundaki XIX. Yuzyil Guba 
halisi (Resim:4) ve Cenap Rogersin'in gahsT koleksiyonundaki XIX. Yuzyil §ir- 
van halisi (Resim:5), Amerika Birlegik Devletleri'ndeki diger Azerbaycan hah 
orneklerindendir. 

ingiltere'de bitkisel motifli Tebriz halilarindan ug tane mevcuttur. Bunlar- 
dan birincisi, Viktorya-Albert Muzesi'nde gosterimde tutulan Tebriz halisidir. 

1539 yilinda Tebriz'de Erdebil Mescidi igin dokunmug ve ilim aleminde "§eyh 
Safi" adi ile meghur olan haliyi ozellikle belirtmek lazimdir. Bu hah I 893 yilinda 
ingilizler tarafindan Erdebil'den satin ahnarak Londra'ya gonderilmigtir. Eni: 

5.34 m, uzunlugu: 1 0.51m. olan bu hah dunya muzelerinde saklanan nadir hall 
orneklerindendir. Nakiglari gejitli bitkisel motiflerden olugan bu hah rengarenk 
olmasina ragmen uyumlu renk birligine ulagmig seviyededir. Halinin en dikkate 
gayan tarafi ise, merkezine yerlegtirilen gokgen bigiminde ve mozaik goru- suifd/is 
numlu gonca gobek motifidir. Bu merkeze hertaraftan ye§il, kirmizi ve sari renkli 93 
16 kuguk dairevi kubbecikler baglanmigtir. Halida renkler peg pege gelerek 
renk uyumunu saglarken, merkezdeki buyuk motif, gunegi, kenardaki kugukler 
ise iginlari andirirlar. Genel anlamda lacivert zemin uzerine sari rengin hakim 
oldugu ve gok yogun olarak bitkisel bezemeli bir halidir (Resim: 6 ). ikincisi, XVI. 

Yuzyilda dokunmug ve Viktorya-Albert Muzesi'nde sergilenmektedir (Re- 


5 E. De Unger,, "A. Notatle Carpet Collection", Oriental Art, 1 973, vol. XIX, N. 2, p. 1 72- 1 79. 

6 Ki$isel koleksiyonlarda bulunan halilar, pejitli zamanlarda sergilenmekle beraber, yerlerinde de 
gorulebilmektedir. 
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sim:7). Oguncu hah ise, bitkisel motifleriyle tabiat guzelligini sergilerken aym 
zamanda aslanlarin mucadele sahnesini de gok canli bir §ekilde sunmaktadir. 
Hem bitkisel, hem de figurlu hall turunu temsil etmesi bakimindan onemli 
bir hall pargasidir (Resim:8). 

Bunlara ilave olarak Londra'daki hah galerisinde XIX. Yuzyil Karabag halisi 
(Resim:9), XX. Yuzyilin baglarina ait 1910 yilinda dokunmug olan Baku halisi 
(Resim: 10) ve Antik Eserler Magazasi’ndaki XIX. Yuzyila ait, Baku'nun Hileafgan 
kasabasinda dokunmug olan iki hall da dikkatimizi geken halilar arasindadir. 7 8 (Re- 
sim: I 1-12). 

Macaristan'daki Azerbaycan halilari, Budapegte'de Dekoratif Sanatlar 
Muzesi'nde bulunmaktadir. XVI. Yuzyilda Tebriz'de dokunmug olan orijinal figur- 
lu hall, tarn bir halinin l/4'u oramndadir. Bu haliyi izleyenler, bu pargadan ha- 
reketle genel kompozisyonunu anlayabilirler. Halinin motifleri figurlu ve bitkisel- 
dir. Bu halida, minyatur sanatina ozgu bir gelenek olan saray hayatindan konu ele 
alinir. (Resim: I 3). Bir bagka hah ise Gazak yoresine ait geometrik motifli halidir. 
Bu halinin merkezi “umay" bigiminde iglenmig ve bordurlerine de yildiz motifleri, 
gaprazlar ve uggenler yerlegtirilmigtir (Resim: 1 4). Yine bir §irvan halisi dikkati- 
mizi gekmel<tedir. Geometrik stilize yangiglarla simetrik olarak gegi§ unsurlari 
konulmug ve bordurleri "s" motifleriyle bezenmigtir(Resim: 1 5). Dekoratif 
Sanatlar Muzesindeki bir diger hah ise Karabag yoresine ait XVII. Yuzyil 
Azerbaycan halisidir (Resim: 1 6). 

Fransa'da bulunan Azerbaycan hahlarina gelince, Paris'in Dekoratif 
Sanatlar Muzesinde XVI. Yuzyila ait 86 cm. uzunlugunda ve 55 cm. eninde olan 
orijinal figurlu Karabag halisi oncelikle dikkatimizi gekmektedir. Bu hah pargasinda 
da zemin, gul-gigek motifleriyle bitkisel bezeme yapilmig ve gegitli aslan ve kug 
tasvirleriyle figurlu hah haline getirilmiytir. Simetrik olugumlu agaglar da ese- 
re ayri bir realist ozellik katmaktadir (Resim: 17). Bir digeri ise yine XVI. 
Yuzyila ait sekizgen madalyonu ve bu madalyonun iginde sekiz kenarli yildizdan 
olugan bir halidir. Bu hah, genig bordurlu, bitkisel bezemeli ve gegig kisimlarinda 
dag kegilerinin yerlegtirildigi kismen figurlu birornektir (Resim: 1 8). 

isvigre'nin Basel gehrinde, Kafkas Halilari Magazasi'nda rastladigimiz bir ha- 
ll, sanki Azerbaycan halilarinm butun ozelliklerini uzerinde tagiyor gibiydi. XVIII. 
Yuzyilda Baku'nun Emirhaci kasabasinda dokunmug "Hile Afgan" adi ile gohret 
bulmug olan bu hah gok yuksek bir zevk ve ustalikla dokunmugtur. Gelenelcsel 
kompozisyon ve motiflerden olugan tasarim iginde kendine mahsus ozellikler 
de tagimaktadir. Halinin gobekten bordure gegig unsurlarinda zevkle verilen 
alev dilimlerini andiran kizilli sari renkli buta ve kivrim hath sag ayagi resimleri, bu 
esere kendine ait bir orijinallik kazandirmaktadir (Resim: 19). Bern'de Hall Muze- 
si’nde 1830 yilinda dokunmug olan bir Guba halisi da geometrik ve bitkisel 
motifleri itibariyle hayli dikkat gekicidir (Resim:20). Zurih'de ise XIX. Yuzyila ait 


7 Rasim Efendiyev, a.g.e. s. 76 

8 Umay: Turk sanat ve kultur hayatinda bereket ana motifi olarak kullanilir. 
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Karabag ve Guba yorelerine ait nazarlik motifli ve eli belinde motifli halilara 
rastlanmi$tir (Resim:2 1 -22). 

Almanya'nm birgok yerinde Azerbaycan halilari mevcuttur. Munih'de An- 
tik Eserler Magazasi'nda gosterime sunulan XVIII. Yuzyil Gazak halisi da orijinal 
Azerbaycan halilarimn en dikkat gekenlerinden biri oldugu igin bu hah hak- 
kinda bilgi verelim. Op bordurlu ve merkezi gobek motifi olmayan farkli bir 
kompozisyon ornegi sunar. Uzunlugu 235 cm. eni I 68 cm.' dir. Orta bordurun 
geni$ligi ve kirmizi zemin uzerine yedi adet goncanm yerle§tirilmi§ olmasiyla oz- 
gun bir ornek olarak kar$imiza gkmaktadir. Dogu halilarimn tipik ozelliklerinden 
olan ve dort tarafa dogru uzanan motifler realist olmakla beraber aym za- 
manda kulturel bir gelenegi de temsil ederler ki, o da Turk tarihindeki boy dam- 
galaridir. I§te bu hah damgali halilardan birtanesidir (Resim:23). Munih'de Tel<stil 
Muzesinde XVIII. Yuzyil Karabag halisi (Resim:24) ve XIX. Yuzyil §irvan 
halisi (Resim:25) bulunmaktadir. Ayrica Mannheim'de XVIII. Yuzyil Gazak 
halisi ihtisasla§mi§ Hall Cemiyeti'nde bulunmaktadir (Resim: 26). 

Turkiye'de bulunan en eski Azerbaycan halisi XIII. Yuzyila aittir. Uzunlugu 
245 cm. ve eni 170 cm. olan bu hah, onceleri Bey§ehir Ejrefoglu Camii’ne veril- 
mi§tir. 10 1932 yilinda ise Konya Mevlana Muzesine goturulmustur. 1 1 (Resim:27). 
Zemini lacivert renlcte olan bu halinin uzerinde iki tarafli gengelleri olan mo- 
tifler bezenmi$tir. Bu motiflerin ortasinda pe§ pe§e siralanaraktekrarlanan sekiz 
kenarli yildiz motifleri y erl e§ti ri I m i §ti r. Bu yildizlarin yarisinm ortasi sari, kenarlari 
mavi, diger yarisinm da orta kismi kirmizi ve kenarlari siyah renklidir. §irvan 
hahlarina has olan bu motifler ve genel kompozisyon halinin Azerbaycan'a ait 
oldugu kanaatini pogaltmaktadir. Ayrica zarif dokunu$u da dikkatleri uzerinde 
toplar. Bu halinin her 10 santimetre karesinde 627 ilme vardir. Bu hall XIII. 
Yuzyildan kalan tek hah olsa da daha sonralari bu tur motifler ve kompozisyonlar 
sikqa kullanilmi$tir. Aym hah XV. Yuzyilda yasami? Hollandali ve italyan ressamla- 
rin eserlerinde de gorulur. §irvan hahlarina ait olan bu rengarenklilik, motif 
ve kompozisyon gelenegi, $imdiye kadar ozelligini kaybetmeyerek devam 
etmektedir. Bu da halilarimizin bu kadar buyuk ve uzun tarihT yolda mill? ka- 
rakterini koruyarak devamhhk gosterdiginin birdelilidir. 

Topkapi Sarayi Muzesi'nde bulunan ve bu zamanlara kadar gok iyi 
bir §eki Ide korunan "seccade" turu Azerbaycan halisi, mihrabi andiran bir kom- 
pozisyona sahiptir. Kirmizi zemin uzerine lacivert bitkisel motiflerin bezenmesiyle 
tabiat hadiseleri canlandirihr. Bu da namaz esnasinda tefekkure yonelmek baki- 
mindan du^unulmu? bir inceliktir. ibadet araci olmasi bakimindan da i$levsel 

9 Ana motiflerin gevresinde garki felek gibi donen uzantilarin kivrimli yapisi "Bayindur Boyu" damgasina 
benzemektedir. Damgalar igin bkz. Neriman Gorgunay, Oguz Damgalan ve Gokturk Harflerinin El 
Sanatlanmizdaki izleri, Kultur Bakanligi Yayinlari, Ankara, 2002. 

10 Rasim Efendiyev, a.g.e., s. 136 ; Latif Kerimoglu, Azerbaycan Halisi, Baku, 1965, s. 28 (Kril alfabesiyle 
basilmijtir). 

1 1 Bu hall, Selguklu halisi olarak bilinir. Fakat Azerbaycan I liar kendilerinin hediye olarak gonderdiklerini 
iddia etmektedirler. Her iki tespit de Turk halisi oldugunu ifade eder. Ancak, Selguklularin Kafkasya 
haikimiyeti zamanmda dokunmug olabilecegi ya da Azerilerin Anadolu’da dokumug olma ihtimali 
dugunulurse, her iki goruge de hak vermek gerekmektedir. 
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anlamdaki igerik de zaten bu durumu ortaya gikanr. Seccadenin ana borduru 
uzerine dokuz adet madalyon yerlegtirilmi? ve bunlardan be? tanesi bitkisel 
motiflerle doldurulurken, dort tanesi de bulut gorunumlu gergeveler iginde 
"besmele" ve "lafzatullah" ile doldurulmugtur. Yine ana bordurun yaridan yu- 
karisi "ayetuTkursT"den ayetlerle iglenirken, en dijtaki ince bordur uzerinde 
de "besmele" ve gejitli ayetler yer almaktadir. Secde edilen yer ise "Allahu 
ekber" ibaresiyle gekillendirildikten sonra gevresi Allah'in guzel isimleriyle be- 
zenmigtir (Resim:28). istanbul'da bulunan Vakiflar Hall Muzesi'ndeki XVII. 
Yuzyil Karabag halisi da dikkate deger halilardandir (Resim:29). 

iran'da bulunan Azerbaycan halilarina gelince, Tahran Gulistan Muze- 
si'nde XIX. Yuzyil Guba halisi, yedi bordurlu ve igleri bitkisel motiflerle bezeli ve 
bu motiflerin gok sik yerlegtirilmeleri sebebiyle de kompozisyon ozelligi yonun- 
den gayet girift bir halidir. Halinin merkezi ise, ust uste siralanmi? kog boynuzla- 
ri ve bunlarin gevrelerini saran bitkisel ve geometrik motiflerle doldurulmu?tur 
(Resim:30). Tahran Gulistan Muzesi'ndeki XVI. Yuzyil Tebriz halisi (Resim: 3 I) ve 
Arkeoloji Muzesi'ndeki XVI. Yuzyil Tebriz halisi da onemli eserlerdendir (Re- 
sim:32). §unu da ilave etmeliyiz ki, Iran’in kuzey bolgesinde tarihin her doneminde 
oldugu gibi ?imdi de Azerbaycan Turkleri ya?amal<tadir. Dolayisiyla Guney Azerbay- 
can bolgesinde Tebriz ba?ta olmak uzere birgok §ehir ve yerlegim alanlarinda Azer- 
baycan halilan uretilmeye devam edilmel4edir. 

Goruldugu gibi, Azerbaycan halilari uzun bir tarihT gegmi?e sahiptir. Teknik 
ozellikleri bakimindan; malzemenin elveri?li olu?u ve gift dugum geleneginin sur- 
durulmu? olmasiyla en guzel orneklerini vermigtir. Orijinal motifleri bagrinda 
besleyen Azerbaycan halilari, geometrik, bitkisel ve ozellikle figurlu halilarda 
otantik eserler sunmugtur. Genel kompozisyonu itibariyle de hem fonksi- 
yonel hem de estetik agidan dikkat gekmijtir. Dunyanm birgok muzesini ve 
ozel koleksiyonunu suslemekle beraber, ressamlara model olacak kadar da 
gundemde kalmigtir. Turk hall sanatinm onemli bir ?ubesi konumunda olan 
Azerbaycan haliciligi, urettigi ve dunyaya sundugu hah ornekleriyle gundemde 
kalmaya devam etmektedir. 
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1 Tebriz, bu gun iran simrlan igerisinde olmakla beraber, Aslinda Guney Azerbaycan'in bir jehridir. 
Ozellikle figurlu halilann dokundugu bir merkezdir. Fuzult ve Nizamt gibi Turk - islam mutefekkirleri- 
nin resimleri burada halilar uzerine nakjedilmiytir. 



Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 


RESiMLER VE KATALOG 



Resim:l- XVI.yyErdebil halisi -ABD (R.Efendiyev'den) Resim:2- XIX. yy. Karabag halisi -ABD 

Ornek No: Resim: I 
Boyutlari: 1 78x303 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Erdebil Yoresi Halki 
ilgili Koleksiyon: Metropolitan Muzesi- New York 
Bulundugu Dike: Amerika Birlejik Devletleri 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Atki, Oozgu ve lime Yundur. 

Renlc Tamamen kok boyalardan olu$an kirmizi ve lacivert agirliklidir. 

Motif: Merkezinde hayvan figurleri ve bordurlerinde hatai ve bulut motif- 
leri yer almaktadir. 

Kompozisyon: Bir ana ve iki tali bordurun pevreledigi hall hayvansal ve 
bitkisel bezemelidir. 

Ornek No: Resim: 2 suifd / is 

Boyutlari: 107x161 cm. g 7 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Berk Abakyan'in Ki§isel koleksiyonu- New York 
Bulundugu Dike: Amerika Birlejik Devletleri 
Kullamlan Teknik: Turk Dugumu 
Malzeme: Atki, Cdzgu ve ilme yun 

Renlc Kok boyalardan olujturulmuj kirmizi zemin ve uzerinde sari motif- 
ler yer almalAadir. 

Motif Kandil motifleri ve kubbe gorunumlu motifler yer almaktadir. 

Kompozisyon: Bu hah seccade tipinde oldugu igin tek bordurun pevrele- 
digi bitkisel motifler ve uplu kandil motifleriyle bezenmijtir 
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Resim: 3- XVII. yy. Karabag halisi -ABD(Efendiyev'den) Resim: 4- XIX. yy. Guba halisi -ABD(Efendiyev) 

Ornek No: Resim:3 
Boyutlari: I 80x300cm. 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halki 
ilgili Koleksiyon: Metropolitan Muzesi- New york 
Bulundugu Olke: Amerika Birlejik Devletleri 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Atk, Oozgu ve lime yun 

Renk Kok boyalardan elde edilmi§ kirmizi, sari ve ksmen beyaz renkler 
kullanilmiftir. 

Motif: Bitkisel ve stilize insan figurleriyle donatilmi$tir. 

Kompozisyon: Bitkisel motiflerle bezenmi? tek bordurun pevreledigi hali- 
nin merkezinde stilize insan figurleriyle utopik canlilar resmedilmi$tir. 

Ornek No: Resim:4 
Boyutlari: I 85x300cm. 

Kaynagi-Ustasi: Guba Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Berk Andonyan'in kissel koleksiyonu- New York 
Bulundugu Olke: Amerika Birle$il< Devletleri 
8 Kullamlan Teknik Turk Dugumu 

Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yun 
Renk Kahverengi agirlikli kismen sari ve beyaz renklidir. 

Motif: Yaba ve gul motifleri hakimdir. 

Kompozisyon: Bir merkezi ve ik tali bordurle pevrelenen halinin merke- 
zinde yirmi iki tane gul motifiyle pevrilmis geometrik motifler ve bu arada yaba ya 
da el motifinin de kullamldigi bir halidir. 




Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 



Resim: 5- XIX. yy. Sif'van halisi -ABD(Efendiyev'den) Resim: 6- XVI. yy. Tebriz halisi -ingiltere(Efendiyev) 

Ornek No: Resim:5 
Boyutlari: I OOx 1 40 cm. 

Kaynagi-Ustasi: §irvan Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Cenap Rogersin'in ki§isel koleksiyonu- Londra 

Bulundugu Dike: Amerika Birlejik Devletleri 

Kullanilan Teknik Turk Dugumu 

Malzeme: Atki, Qozgu ve ilme yun 

Renk Turkuaz, ye§il ve kirmizi renkli 

Motif: Geometrik bitkisel ve stilize figurlerden olugan motifler iglenmijtir. 
Kompozisyon: Ce§itli geometrik ve bitkisel motiflerle olujturulmug olan alti 
adet bordurun gevreledigi hall, baklava dilimlerinin ipinde ve gevresinde Hun Gulleri 
ve stilize figurlerle donatilmi? olup, yarim haldedir. 

Ornek No: Resim:6 

Boyutlari: 5.34x 1 0.5 1 m 

Kaynagi-Ustasi: Tebriz Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Viktorya-Albert Muzesi- Londra 

Bulundugu Dike: ingiltere 

Kullanilan Teknik Turk Dugumu 

Malzeme: Yune yundur. 

Renk San ve kahverengi agirliklidir. 

Motif: Bitkisel motiflidir. 

Kompozisyon: Merlcezine yerlejtirilen gokgen bigiminde ve mozaik gorunum- 
lu gonca gobek motif ne her yonden baglanmig ye§il, kirmizi ve sari renkli on 
alti kuguk kubbecik yer almaktadir. Merkezdeki buyuk motif gunegi, kenardaki- 
ler ise ijinlari temsil eder gibi bir estetik zevk sunmaktadir. Bu hall Tebriz'de 
Erdebil Mescidi igin dokundugu igin ebatlari gayet genigtir. 
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Resim: 7-XVI. yy. Tebriz halisi -Ingiltere (Efendiyev'den) Resim: 8-XVI. yy. Tebriz halisi -ingiltere (Efendiyev) 

Ornek No: Resim:7 

Boyutlari: Parga hall olmasi nedeniyle boyutlari belli degildir. 

Kaynagi-Ustasi: Tebriz Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Vi ktorya- Albert Muzesi- Londra 

Bulundugu Dike: ingiltere 
Kullanilan Teknik C^ift Dugum 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk Belli degildir. 

Motif: Bitkisel ve bulut motifleri yer almaktadir. 

Kompozisyon: Bordur detaylari ve bitkisel motiflerle birlikte bulut ve umay 
motifleriyle bezenmigtir. 

Omek No: Resim:8 

Boyutlari: Detay gekim oldugu igin boyutlari belli degildir. 

Kaynagi-Ustasi: Tebriz Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Viktorya-Albert Muzesi- Londra 

Bulundugu Dike: ingiltere 
Kullanilan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk Belli degildir. 

Motif: Naturalist ve hayvansal figurludur. 

Kompozisyon: Bitkisel motifleriyle tabiat guzelligini sergilerken, aym za- 
manda aslanlarin mucadele sahnesini de gok canli bir §ekilde sunmaktadir. Hem 
naturalist hem de figurlu bir hall turunu temsil etmesi bakimindan onemli bir hall 
pargasidir. 


Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 







ISSmb m 




§W*i% 

»**A /. >g*v. u . s, . 


mw*,! ■ ':m 

,w'.. 

bM'i .s 

I * -. iS* ,'ji.Y 1 "V'ir .. .* •*.$. ’ > «i- 


Resim: 9-XIX. yy. Karabag hal isi-lngi Itere (Efendiyev'den) Resim: 10-XX. yy. Baku halisi- ingiltere (Efendiyev) 

Ornek No: Resim:9 

Boyutlari: 1 05x 1 70 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halki 
ilgili Koleksiyon: Hah Galerisi- Londra 

Bulundugu Dike: ingiltere 
Kullanilan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk Kimnizi agirlikli olmakla beraber san ve siyah katklidir. 

Motif: Brtkisel motiflidir. 

Kompozisyon: Bir ana bordur ve ik tali bordurun gevreledigi hah, tamamen 
gul ve ggek motifleriyle bezenmi^tir. 

Omek No: Resim: 1 0 

Boyutlari: 110x180 
Kaynagi-Ustasi: Baku Yoresi Halk 

ilgili Koleksiyon: Hah Galerisi-Londra suifd / is 

Bulundugu Dike: ingiltere -] 

Kullanilan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk Belli degildir. 

Motif: Yaba ve umay motifleri vardir. 

Kompozisyon: Dort e§it bordurun gevreledigi hah stilize figurlu, yaba ve umay 
motifleriyle bezenmijtir. Alt tarafinda yapildigi tarihin 1910 oldugunu gosteren yazi da 
dikkatimizi gekmektedir. 
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Resim: I I - XIX. yy. Baku hal isi— I ngi Itere (Efendiyev'den) Resim: 12-XIX. yy. Baku halisi-ingiltere (Efendiyev) 

Ornek No: Resim: I I 

Boyutlan: 1 20x 1 80 

Kaynagi-Ustasi: Baku Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Antik Eserler Magazasi- Londra 

Bulundugu Dike: ingiltere 

Kullanilan Teknik Qft Dugum 

Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Kahverengi ve sari 

Motif: Ko$ebentlerinde hilaller ve merkezinde soyut motifler yer almakta- 
dir. 

Kompozisyon: Tek bordurun pevreledigi hah seccade turundedir. 

Omek No: Resim: 1 2 

Boyutlari: 80x180 

Kaynagi-Ustasi: Baku Yoresi Halk 

ilgili Koleksiyon: Antik Eserler Magazasi-Londra 

Bulundugu Dike: ingiltere 

Kullanilan Teknik Qft Dugum 

Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Kahverengi ve lacivert 

Motif: Bitkisel ve geometrik motifler kullanilmijtir. 

Kompozisyon: Bir merkezi ve iki tali bordurun gevreledigi yolluk turtindeki 
halinin merkezinde simetrik bitkisel motifler hakim durumdadir. 



Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 



Resim: 1 3-XVI. yy.Tebriz halisi-Macaristan (Efendiyev) Resim: 14-XIX. yy. Gazak halisi-Macaristan 

Ornek No: Resim: I 3 

Boyutlari: Parga hall oldugu igin belli degildir. 

Kaynagi-Ustasi:TebrizYoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Dekoratif Sanatlar Muzesi- Budape^te 

Bulundugu Dike: Macaristan 

Kullanilan Teknik Turk DugumCi 

Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Sari ve kahverengi 

Motif: Hayvansal figurlu ve bitksel motiflidir. 

Kompozisyon: Bu hall tarn bir halinin j A oranmda oldugu igin genel kompozis- 
yonu gorunmemektedir. Bu halida minyatur sanatina ozgu bir gelenek olan stilize insan 
figurleri ve saray hayatindan kesitler sunulur. Aynca bitksel motifler uzerinde hayvan 
mucadeleleri de canlandmlarak realist bir anlayig da hakm klimr. 

Ornek No: Resim: 1 4 
Boyutlari: 220x350 
Kaynagi-Ustasi: Gazak Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Dekoratif Sanatlar Muzesi-Budapejte suifd/ is 

Bulundugu Dike: Macaristan 103 

Kullanilan Teknik Turk Dugurmu 
Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Belli degildir. 

Motif: Bitksel ve geometriktir. 

Kompozisyon: Qft bordurun gevreledigi hall merkezindek umay motifiyle hayli 
dik<at gekcidir. 
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Resim: 15-XIX. yy. §irvan halisi -Macaristan (Efendiyev'den) Resim:l6- XVII yy. Karabag Hah Macaristan 

Omek No: Resim: 1 5 

Boyutlari: Yarim oldugu igin belli degildir. 

Kaynagi-Ustasi: §irvan Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Dekoratif Sanatlar Muzesi-Budapejte 

Bulundugu Dike: Macaristan 

Kullanilan Teknik Turk Dugumu 

Malzeme: Yune yundur. 

Renk Kahverengi, ye$il ve krmizi 
Motif: "s" ve bejik motifleri i§lenmi§tir. 

Kompozisyon: Bir ana ve iki tali bordurun gevreledigi yolluk tipindek halinin 
yarisi gorulmektedir. Merkezinde simetrik olarak i^lenmi? stilize figurler ve geometrik 
alanlar vardir. 

Omek No: Resim: 1 6 
Boyutlari: 200x300 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halk 

ilgili Koleksiyon: Dekoratif Sanatlar Muzesi-Budapejte 

Bulundugu Dike: Macaristan 

Kullanilan Teknik Turk Dugumu 

Malzeme: Yune yundur. 

Renk Belli degildir. 

Motif: Stilize ve bitksel motiflidir. 

Kompozisyon: Tek bordurun pevreledigi hall, bitksel motiflerin gayet girift kul- 
lamlmasiyla dikkat gekici bir ozellige sahiptir. 



Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 



Resim: 17- XVI. yy. Karabag halisi -Fransa Resim: 1 8- XVI. yy. Karabag halisi -Fransa 

Ornek No: Resim: 1 7 

Boyutlari: 55x86 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halki 
ilgili Koleksiyon: Dekoratif Sanatlar Muzesi-Paris 
Bulundugu Dike: Fransa 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk Sari ve kirmizi renkler kullamlmigtir. 

Motif: Bitkisel ve figurludur. 

Kompozisyon: Bu hah pargasinin zemini bitkisel motiflerle donatilmij ve 
uzerinde gegitli hayvan figurleri iglenerek figurlu hah haline geti ri I m i §ti r. Simetrik 
olugumlu agaglar da esere realist bir yaklagim getirmigtir. 

Omek No: Resim: 1 8 

Boyutlari: Parga hah olmasi nedeniyle belli degildir. 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Dekoratif Sanatlar Muzesi-Paris suifd/ is 

Bulundugu Dike: Fransa 105 

Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk San ve kirmizidir. 

Motif: Bitkisel ve geometrik motifler kullamlmigtir. 

Kompozisyon: Bitkisel motifli geni§ bir bordurun gevreledigi hall, sekizgen ma- 
dalyonlu ve bunun iginde de yine sekizgen yildiz olan ve gegi§ yerlehnde dag kegileri- 
nin yerlegtirildigi ksmen figurlu biromektir. 
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Resim: 19- XVIII. yy. Baku halisi -Isvigre Resim: 20- XIX. yy. Guba halisi -Isvigre 

Omek No: Resim: 1 9 
Boyutlari: 250x350cm. 

Kaynagi-Ustasi: Baku Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Kafkas Hall Magazasi-Basel. 

Bulundugu Dike: isvigre 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Atki, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Kirmizi, ye§il ve beyazdir. 

Motif: Bitkisel ve geometrik motiflidir. 

Kompozisyon: Hilalli geometrik ya da kurt agzi denilebilecek motiflerle doldu- 
rulmug olan bir geni§ bordurun gevreledigi halinin merkezinde geleneksel motiflerle 
birlikte kivnm hath sac ayagi motifleri i^lenmijtir. 

Ornek No: Resim:20 
Boyutlari: 220x330cm. 

Kaynagi-Ustasi: Guba Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Kafkas Hah Magazasi-Basel. 

Bulundugu Dike: isvigre 
Kullanilan Teknik Turl< Dugumu 
Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Sari ve kahverengidir. 

Motif: Bitkisel ve geometrik motiflidir. 

Kompozisyon: Bitkisel motiflerle i$lenmi§ iki ana bordurun gevreledigi hali- 
nin sekiz kollu yildiz bigiminde simetrik ana motifler yer almalxtadir. islam sanati- 
nin simrlandirilamaz devamliligi yani sonsuza dogru yoneligi bu halida izlenmektedir. 



Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 



Resim: 2 1 - XIX. yy. Karabag halisi -isvicre Resim: 22- XIX. yy. Guba halisi -isvicre 

Ornek No: Resim:2 1 

Boyutlari: Yarim hah oldugundan boyutlari tarn anlamiyla belirleneme- 

mijtir. 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Mayer Muller'in ki§isel koleksiyonunda bulunmaktadir- 

Bern 

Bulundugu Dike: isvigre 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk Kahverengi, mavi ve kirmizidir. 

Motif: Bitkisel ve geometriktir. 

Kompozisyon: Biri buyuk ve digeri daha kuguk olan iki bordurun gevreledi- 
gi halinin merkezinde simetrik olarak geometrik ana motifler i§lenmi§tir. Bunlarin 
gevresinde ise bitkisel bezeme ve en altta yaba motifleri dikkatimizi gekmektedir. 

Ornek No: Resim:22 

Boyutlari: I 10x190 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Guba Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Mayer Muller'in kigisel koleksiyonunda bulunmaktadir- SUIFD/,S 
Bern 107 

Bulundugu Dike: isvigre 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk Kirmizi ve kahverengidir. 

Motif: Geometriktir. 

Kompozisyon: iki e§it bordurun gevreledigi halinin merkezi geometrik ana 
motiflerle donatilmig ve gengelli yildizlarla, gengelli gegmelerden olu^mugtur. 



Mustafa Yildirim 
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Resim: 23- XVIII. yy. Gazak halisi -Almanya Resim: 24- XIX. yy. Karabag halisi -Almanya 

Ornek No: Resim:23 

Boyutlari: 1 68x235 cm 

Kaynagi-Ustasi: Gazak Yoresi Halki 

ilgili Koleksiyon: Antik Eserler Magazasi-Munih 

Bulundugu Dike: Almanya 

Kullamlan Teknik Turk Dugumu 

Malzeme: Atki, gozgu ve ilme yundur. 

Renk: Kirmizilari ve beyaz 
Motif: Gul motifli ve boy damgalidir. 

Kompozisyon: Bir ana ve iki tali bordurun gevreledigi halimn merke- 
zinde yedi adet ana ve bunlara bagli on be? adet gul motif bulunmaktadir. 
Ayrica ana motiflerin ortasindakinden dort adet ve digerlerinden uger 
adet kivrimli bir §ekilde uzanmi? olan uzantilar ise bayindur boyu damgasidir. 

Ornek No: Resim:24 

Boyutlari: I 10x220 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halki 
ilgili Koleksiyon: Tekstil Muzesi-Munih 

Bulundugu Dike: Almanya 

Kullamlan Teknik Turk Dugumu Malzeme: Atki, 5 ozgu ve ilme yundur. 
Renk Kirmizi, beyaz ve kahverengidir. 

Motif: Bitkisel 

Kompozisyon: 0g e?it ve aym gobek motifinin hakim oldugu hah. ince 
uzun ebatli olmasiyla dikkat gekmektedir. 




Dunya Muzelerindeki Azerbaycan Halilarindan Bazi Ornekler 



Resim: 25- XIX. yy. §irvan halisi -Almanya Resim:26- XVIII. yy. Gazak halisi -Almanya 

Ornek No: Resim:25 
Boyutlari: 220x330cm. 

Kaynagi-Ustasi: §irvan Yoresi Halki ilgili Koleksiyon: Tekstil Muzesi-Munih 
Bulundugu Dike: Almanya 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Atki, gozgu ve ilme yundur. 

Renk: Kirmizilari ve kahverenglidir. 

Motif Bitkisel ve geometiktir. 

Kompozisyon: Bir ana ve iki tali bordurun gevreledigi halinin merkezinde 
geometrik gobek motif yer almaktadir. 

Ornek No: Resim:26 
Boyutlari: 210x320cm. 

Kaynagi-Ustasi: Gazak Yoresi Halki 
ilgili Koleksiyon: Tekstil Muzesi-Munih 
Bulundugu Dike: Almanya 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Atki, gozgu ve ilme yundur. 

Renk: Sari, kirmizi, yegil ve kahverengidir. 

Motif: Geometrik 

Kompozisyon: Ug bordurun gevreledigi halinin merkezini geometrik gizgili 
stilize bir gobek motif doldurur. 
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Resim: 27- XIII. yy. Selcuklu halisi -Turkiye Resim: 28- XVI. yy. seccade -Turkiye 

Ornek No: Resim. 27 
Boyutlari: 245x170 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Konya Yoresi/§irvan Yoresi 
ilgili Koleksiyon: Etnografya Muzesi-Konya 
Bulundugu Dike: Turkiye 
Kullamlan Teknilc Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renlc Lacivert 

Motif: Yildiz ve geometrik motifli 

Kompozisyon: Geometrik ve gapraz kareler uzerine yildizlarin iglenmesiyl 
elde edilmi§ lacivert zeminli bir halidir. 

Ornek No: Resim:28 
Boyutlari: I 10x185 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Gence Yoresi halki 

ilgili Koleksiyon: Topkapi Sarayi Muzesi- istanbul 

Bulundugu Dike: Turkiye 

Kullamlan Teknilc Turk Dugumu 

Malzeme: Yune yundur. 

Renlc Kirmizi ve lacivert 
Motif: Bitkisel ve husn-i hat ornekli 

Kompozisyon: Seccade olmasi nedeniyle ayet-i kerimelerle ve bitkisel mo 
tiflerle bezenmi? bir halidir. 




Resim: 29- XVII. yy. Karabag halisi -Turkiye Resim:30- XIX. yy. Guba halisi -iran 

(Efendiyev) 

Ornek No: Resim:29 

Boyutlan: Yarim hall oldugu igin boyutlari belli degildir. 

Kaynagi-Ustasi: Karabag Yoresi Halki 
ilgili Koleksiyon: Vakiflar Hah Muzesi-istanbul 
Bulundugu Dike: Turkiye 
Kullamlan Teknilc Turk Dugumu 
Malzeme: Yune yundur. 

Renk Sari ve kahverengi 
Motif: Bitkisel motiflidir. 

Kompozisyon: Tek bordurun gevreledigi hah bitkisel motiflerin gokyogun 
ve girift i^lenmesiyle elde edilmi§ yarim bir pargadir. 

Ornek No: Resim:30 
Boyutlari: 225x335 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Guba Yoresi hallo 
ilgili Koleksiyon: Gulistan Muzesi -Tahran 
Bulundugu Ulke: iran 
Kullamlan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Kahverengi 

Motif Bitksel ve kog bagi motifleri 

Kompozisyon: Bordurlerin gevreledigi halimn merkezinde bitkisel motifler yo- 
gun bir geklde i^lenmeke beraber, kog ba§i motifleri de siralanmigtir. 



Resim: 3 1 - XVI. yy. Tebriz halisi -Iran (Efendiyev'den) Resim: 32- XVI. yy. Tebriz halisi -Iran 

OrnekNo: Resim:3 I 
Boyutlari: 200x300cm. 

Kaynagi-Ustasi: Tebriz Yoresi halki 
ilgili Koleksiyon: Gulistan Muzesi-Tahran 
Bulundugu Ulke: iran 
Kullanilan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Kirmizi ve gridir. 

Motif: Hayvansal ve bitkisel motiflidir. 

Kompozisyon: Bitkisel motiflerin gevreledigi hayvan figurleri i§lenmi§tir. 
Ornek No: Resim:32 
Boyutlari: I 10x185 cm. 

Kaynagi-Ustasi: Tebriz Yoresi halki 
ilgili Koleksiyon: Arkeoloji Muzesi- Tahran 
Bulundugu Dike: iran 
Kullanilan Teknik Turk Dugumu 
Malzeme: Atk, gozgu ve ilme yundur. 

Renk Sari ve kirmizi yogunlukludur. 

Motif: Bitkisel ve husn-i hat orneklidir. 

Kompozisyon: Seccade turu bir hah oldugu igin bitkisel motifler ve ayet- 
kerimelerin guzel yazilmi? haliyle borduru gevrelemesi ile olujturulmujtur. 




Sosyolojinin Din Seruveni ve Islam Sosyolojisi 


CARPETS OF AZERBAIJAN IN MUSEUMS OF WORLD Abstract 

Mustafa Yildirim 

In the XIII-XIV centuries Azerbaijan jewelry and carpets-attracted European, 
especially Venicean merchants. Having visited Azerbaijan dealers, travellers, am- 
bassadors from different countries, exported picturesque carpets and carpet- 
ware as commodities and presents. And it is not casually, that we can find Azerbai- 
jan carpets on the canvases of the famous European artists. We can observe them 
on the picture "Madonne of the Canon Van der Pale" with the Azerbaijan carpet 
"Kuba" on its background. 

In 1 928 by the decision of the "Azer khalcha" association (Azerbaijan Car- 
pet Making Union) was established which supervised the work of the weaving en- 
terprises in different districts of the republic for more than 50 years. Observing 
classical tradition carpet-makers manually wove delicate, picturesque carpets, which 
were repeatedly displayed in many international exhibitions and fairs in Baghdad, 
Leibzig, Montreal, Plovdiv, Cairo, Damascus, Izmir, Tripoli, Teheran. 

The states and cities having the specimens of the Azerbaijanian applied 
arts at their disposal are given in the order, as follows: The specimens of applied 
arts of Azerbaijan in the museums of Moskow, Leningrad, Budapest, U.S.A, 
France, Britain, Switzerland, Germany, Iran and Turkey. 
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GiRi§ 

Hz. Peygamber'in islam'i 
teblig gergevesinde ortaya koy- 
dugu faaliyet Rigid Halifeler 
doneminde fetih hareketiyle ivme 
kazanmig, etki ve siniri 
genigleyerek devam etmigtir. Bu 
fetih hareketlerinin temel hareket 
nol<tasinin, islam'in diger insanlara 
ve toplumlara ulagtirilmasi oldugu 
bilinen bir gergektir. Ancak bu 
fetih hareketlerinin kisa vadeli etki 


iLK DONEM 

iSLAM SiYASI TARiHiNiN 
§EKiLLENMESiNDE 
HORASAN BOLGESiNiN 
YERi VE ONEMi 

M. Bahaiiddin VAROL 

Yrd. Dog. .Dr., S.O.ilahiyat Fakultesi 
islam Tarihi Ogretim Uyesi 


agisindan Musluman Arap toplumuna ekonomik ve sosyal agidan onemli katkilar 
sagladigi da bu gergegin diger bir pargasidir. Fetih hareketlerinin o gun igin ortaya 
gikardigi bu etki ve ekonomik geligmeden daha onemli olan tarafi hig guphesiz 
islam cografyasinm geniglemesinin uzun vadede islam siyasT tarihine, dolayisiyla 
islam kulturel tarihine yaptigi etki ve ortaya gikardigi degigimdir. Zira bu sadece 
cograff genigleme degil aym zamanda yeni etnik kimliklerin yani yeni fikir, inang ve 
kulturlerin islam toplumu bunyesine katilimi anlamina gelmel4eydi. Bu katilimlar, 
Muslumanlarda siyasT ve fikrT agidan farkli yeni boyutlarin ortaya gil<masim sagla- 


migtir. 


Batida, Misir ve Kuzey Afrika fetihleriyle kargi kargiya kalinan BerberTler 
gergegi ile devam eden suregte Endulus’te yeni bir kultur ve medeniyetin ortaya 
gikmasi, doguda ise Horasan bolgesindeki fetihlerle kargi kargiya kalinan iranlilar 
ve Turkler gergegi, islam siyasT ve kulturel tarihinin etkilegim ve degigimini sagla- 
yan temel unsurlar olmuglardir. Bu yonuyle bakildigi zaman fetih hareketleri, 
ortaya gikardigi cograff geniglemelerden daha ziyade siyasT, fikrT, dTnT ve sosyai 
gekillenmeler yonuyle daha buyuk ve uzun vadeli etkisiyle dikkat gekmel4edir. 


Fetih hareketlerinin etki ve onemi dikkate alindiginda bu cograff genigle- 
menin butun bu boyutlar yonuyle islam Tarihi’ndeki goruntusunun ayri ayri ince- 
lenmesinin geregi agik bir gekilde gorulece4ir. Bu bakig agisiyla biz bu aragtirma- 
mizda islam cografyasinm dogu kismini olugturan ve genel gergevesiyle Horasan 
Bolgesi olarak meghur olan bolgenin fethiyle baglayan suregte bolge insaninm 
etnik, kulturel ve kigisel ozellikleri yonuyle islam siyasT ve sosyal tarihinin gekillen- 
mesindeki katki ve onemi uzerinde duracagiz. Zira, Horasan bolgesindeki bu 
goruntunun cograff farkl 1 1 1 4an ote bazi unsurlar tagidigi muhakkal4ir. Bu bolgenin 
islam siyasT tarihine etki surecini ug safhada incelemek mumkundur: 
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I - Ekonomik katki sureci 

2- SiyasT otorite karjiti isyanlara merkezlik yapma ve destek verme sureci 

3- SiyasT otoritede soz sahibi olup idareyi ele gegirme sureci. 

Bu suregleri ortaya gikaran unsurlarla ilgili olarak somut orneklere gegme- 
den once bolgenin cograff konum ve fethiyle ilgili kisa bir bilgi vermek yerinde 
olacaktir. 

A- GEN EL OU\RAK HORASAN BOLGESi 
I -Cograff Konum 

Horasan, cograff konum olarak bugunku iran'in kuzey dogusunda kalan bir 
bolgedir. Nisabur, Herat, Belh, Merv, Serahs ve Tus §ehirlerinden olu?an bu 
bolge 1 bugun itibariyle, Men/, Nesa ve Serahs yoresi Turkmenistan, Belh ve 
Herat yoresi Afganistan, diger bolumu ise iran sinirlari igerisindedir. 2 Cografyaci- 
larin gizdigi bu simrlara ragmen Horasan, genellikle islam cografyasinm dogusunun 
tamamini ifade eden bir kavram ozelligine de sahiptir. Yakut el-HamevT, asil Ho- 
rasan olarak yukarida ifade ettigimiz $ehirlerden meydana gelen bir bolge oldu- 
gunu ifade etmeden once, Bagdat'in dogusundan ba?lamak suretiyle Hind, 
Toharistan, Sicistan ve Kirman'a kadar uzanan geni§ bir bolgenin Horasan bolge- 
sini olu^turdugunu belirtmektedir. 3 Nitekim Horasan ilk donem islam Tarihi 
rivayetlerine bu geni§ anlamiyla yansimig, gunumuz arajtirmacilari da ilk donem- 
lerle ilgili olarak bolgeyi bu genig gergevesiyle kabul etmi§lerdir. 



1 Y^kut el-Hamevt, Mu’cemu’l-Bulddn, Thk: Fertd Abdulaztz el-CundT, Beyrut, 1 990, 11/40 1 

2 Osman Cretin, "Horasan", D./.A., istanbul, 1988, XVIII/234. 

3 Ytkut el-HamevT, a.g.e, 11/401. 


ilk Donem Islam SiyasfTarihinin Jekillenmesinde Horasan Bolgesinin Yeri ve Onemi 


Horasan bolgesinin ilk donem islam Tarihi kaynaklarinda islam cografyasi- 
nin turn dogu bolgesine atfen kullamlmasinin nedeni, fethinden sonra Ceyhun 
nehrine kadar butun bu bolgenin idaresinin Basra valiligine birakilmi§ olmasidir. 4 
Halifeler genellikle Basra valisini atami$lar, Basra valisi de Horasan, Sicistan, Kir- 
man ve diger bolgeler igin valiler gorevlendirmi§lerdir. 5 Ba$langigtan itibaren 
durum boyle olmuj ve uzun yillar bu uygulama devam etmijtir. Hz. Omer'in 
Basra valiligine atadigi Ebu Musa el-Ej'arT tarafindan gorevlendirilen komutanlar 
eliyle bolge fethedilmi?, devam eden surepte de kontrol hep Basra valisinin elin- 
de olmu$tur. ilk olarak Muaviye, Horasan'i Basra'dan ayri bir bolge olarak du$u- 
nup bizzat oraya Ubeydullah b. Ziyad'i atamasina ragmen, bu durum kisa bir sure 
sonra tekrar eski haline yani Basra valilerinin kontrolune birakilmijtir. 6 41/661. 
yilda Muaviye tarafindan Basra valiligine getirilen Abdullah b. Amir, aym zamanda 
Horasan ve Sicistan'dan da sorumlu olmu$tur. 7 Bolgeye atanan valiler ya bizzat 
kendileri bolgeyi kontrol altinda tutmaya gali§mi$lar, ya da gorevlendirdikleri 
idareciler eliyle bu i$i yerine getirmi^lerdir. Abdullah b. Amir, bu goreve atanma- 
sindan sonra once Kays b. Heysem'i Horasan’a, 8 daha sonra da Abdurrahman b. 
Semure'yi Sicistan'a gorevlendirmi^tir. 9 Bu idarT yapi nedeniyle Basra valiliginde 
yapilan degi^iklikler Horasan valilerinin de degi^mesine neden olmujtur. 45/665 
yilinda Basra valiligine atanan Ziyad b. Ebih Horasan'i dort bolgeye ayirmi$; 

MeiA/'e Umeyr b. Ahmer'i, Nisabur'a Huleyd b. Abdullah el-HanefTyi, Merv 
er-Ruz, Feryab ve Talekan'a Kays b. Heysem'i, Herat, BagdTs ve Bu$enc’e ise Nafi' 
b. Halid'i tayin etmi^ti. 10 Yukarida ifade ettigimiz gibi Muaviye tarafindan dogru- 
dan Horasan'a tayin edilen Ubeydullah, babasi Ziyad'in olumunden sonra Basra 
valiligine getirilmi?, bu nedenle o da Horasan'a Eslem b. Zur'a el-KulabT’yi gorev- 
Iendirmi 5 ti. 1 ' 

Bolgenin bu idarT yapisi Emevtlerin daha sonraki donemlerinde de devam 
etmi$tir. 102/720 yilinda YezTd b. Abdulmelik halife olunca karde§i Mesleme'yi 
Kufe, Basra ve Horasan’a vali tayin etmi$, Mesleme de Horasan’a Satd b. Abdula- 
zTz'i gorevlendirmi^ti. 12 Biz bu uygulamanin AbbasTler doneminde de devam 
ettigini goruyoruz. 205/820 yilinda halife Me’mun’un Tahir b. Huseyin'i Horasan s0jFD/I8 
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4 Abdulmun'im Macid, el-Asru’l-Abbasiyyi'l-Ewel , Misir, 1 994, s. 29, 30. 

5 J. Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, <;ev. Fikret Ijiltan, Ankara, 1963, s. 196. 

6 Tabert, Tarih, Beyrut, Thz.,V/295, 296. 

7 Tabert, Tarih, V/ 170, ibnu'l-EsTr, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1965, 111/41 6. 

8 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, III /4 1 7. 

9 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, III /436. 

10 Belazurt, Futuhu’l-Buldan, gev: Mustafa Fayda, Ankara, 1987, s. 595; ibnu'l-EsTr, el-Kamil, 111/45 1 

1 1 Taberi, Tlrih, V/299, 300; ibnO'l-EsTr, el-Kamil , 111/50 1 . 

12 Taberi, Tarih, VI/604,605. 
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bolgesine yani Bagdat'tan itibaren en son sinira kadar olan bolgenin idaresine 
getirdigi n akl ed i I m i §ti r. 1 3 

i§te butun bu genip topraklarin idan yapidan Basra valiligine bagli olmasi, 
turn dogu beldelerinin Horasan ismiyle ifade edilmesine neden olmuptur. islam 
Tarihi'nin ilk donemlerinde turn bu bolge Horasan ismiyle anilmi§ ve bu §ekilde 
maruf olmuptur. 

2-Fetih Sureci 

Horasan bolgesine yonelik fetih hareketlerinin erken bir donem olarak 
kabul edebilecegimiz Hz. Omer doneminde ba§ladigini goruyoruz. 14 Belazun'nin 
bildirdigine gore 17/638. yilda Basra valiligine atanan Ebu Musa el-E§’an, Abdullah 
b. Budeyl el-HuzaT'yi bolgeye sevk etmip, Abdullah once Kirman'a sonra da Ho- 
rasan'in kapisi durumundaki Tabeseyn'e gelerek burayi fethetmip ve onemli mik- 
tarlarda ganimet elde etmiptir. 15 

Bu bolgeye yonelik fetih hareketlerinde dikkatimizi peken bir husus, fet- 
hedilen bolge insaninm bir sure sonra yapilan anlapmayi ihlal ederek isyan etme- 
sidir. Dolayisiyla bu durum aym pehrin veya aym bolgenin ikinci ya da upuncu 
defa fethedilmesini ortaya pikarmiptir ki, bu da bolgenin ilk olarak ne zaman ve 
hangi komutan tarafindan fethedildigi bilgisinin kari§masina neden olmujtur. Bu 
durum bolgeye yonelik fetih hareketlerinin bapladigi ilk yillardan daha sonraki 
donemlere kadar devam etmiptir. Nitekim ibnu'l-EsTr, daha once fethedilen 
Hemedan halkinm isyan etmesi uzerine Hz. Omer tarafindan gorevlendirilen 
Nuaym b. Mukarrin tarafindan 22/643. yilda tekrar fethedildigini ve halkiyla cizye 
karjiliginda anla^ma yapildigini ifade etmektedir. 16 

Farkli fetih tarihlerinin varligina ragmen biz bolgenin buyuk pogunlugunun 
21/642 ve 22/643. yilda fethedildigini goruyoruz. Once Abdullah b. Budeyl, 
Nuaym b. Mukarrin ve Bukeyr b. Abdullah gibi komutanlar eliyle yurutulen fetih 
hareketleri 17 daha sonra Ahnef b. Kays komutasinda daha duzenli ve surekli bir 
hal almi§tir. Bu surepte Isfahan, Hemedan, Kazvin, Zencan, Rey, Azerbaycan, 


„- lim 13 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, VI/360. 
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14 Bu bolgenin fethiyle ilgili kaynaklarda I 8/639 ve 22/643 yillan verilmektedir. (Bkz: ibn KesTr, el- 
118 Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut, 1987, VII/ 1 20; ibnu'l-Estr, el-Kamil, 11/553, 554 ve 111/17-20). Kanaatimiz- 

ce, bolgenin geni$ olmasi nedeniyle buraya yonelik fetihlerin bu birkap yil boyunca surmesine, bu 
durum da farkli tarihlerin ortaya pikmasina sebep olmuytur. Diger bir sebep olarak da, bolgedeki 
yerlejim birimlerinin sik sik gundeme gelen isyanlar nedeniyle ikinci hatta upuncu defa fethinin ger- 
peklejmesini ortaya pikardigindan hareketle bu durumun ilk ve daha sonraki fetihlerin tarihlerinin 
kanjmasina neden oldugunu ifade edebiliriz. ibnu'l-EsTr Hz. Omer'in Firis illerinin baytan sona gegi- 
lip fethedilmesi isteginin bir rivayete gore 1 8/639 diger bir rivayete gore ise 21/642 yilda oldugunu 
ifade etmektedir. (el-Kamil, 111/18). 

15 Belazurt, Futuhu'l-Buldan, s. 584, 585. 

16 ibnu'l-Esfr, el-Kdmil, 111/22,23. 

17 TaberT, Tdnh, IV/ 1 1 4 vd, ve IV/ 1 46 vd. 
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Mukan ile diger turn Fars ve Horasan illeri fethedilmi§, Horasan ile 
Maveraunnehr'i ayiran Ceyhun nehrine ulagilmigtir. Hz. Omer'in direl<tifiyle bol- 
gede fetih hareketlerini surduren Ahnef b. Kays bolgenin Yezdecird ile savagarak 
onu hezimete ugratmig, o da MerVe kadar gekilmi§ti. Ceyhun nehrinin otesindeki 
Turkler ve Sogdlularla irtibat kurarak yardim isteyen Yezdecird, bu esnada Mus- 
lumanlarla tekrar garpigmig bu sefer de yenilgiden kurtulamamigtir. Yezdecird'i 
takip etmek isteyen Ahnef durumu Hz. Omer'e bildirmig ancak Hz. Omer ona 
nehri gegmemesini tavsiye etmigtir. 18 

Bolgeye yonelik bu hizli fetih hareketi birtakim problemleri de beraberin- 
de getirmigtir. Sadece guce dayali bir fetih olgusu Hz. Omer’in §ehid edilip yerine 
Hz. Osman'in halife segilmesi surecindeki kisa sureli de olsa otorite boglugu, 
gugteki zafiyete bu da fethedilen bolgelerin kontrolden gikmasina neden olmug- 
tu. 19 igte bolgeyi tekrar otorite altina alma hareketinde Abdullah b. Amir en 
onemli sTma olarak gorunmektedir. Onceki donemde Ahnef b. Kays’in yuruttugu 
fetih hareketleri bu donemde Abdullah b. Amir eliyle yurutulmugtur. 29/649 
yilinda zaman zaman bizzat kendisi zaman zaman da gorevlendirdigi komutanlar 
vasitasiyla bolgenin fethine yonelik onemli katkilar saglamigtir. 20 Fetih hareketleri 
29/649 yilinda Ahnef b. Kays'in Kuhistan'i, 21 30/650 yilinda SaTd b. el-As'in 
Taberistan ve Curcan'i, 22 31/651 yilinda Rabf b. Ziyad el-Harismin Sicistan'i 23 ve 
yine 31/652 yilinda Abdurrahman b. Semure'nin Zerenc'i 24 fethetmeleriyle de- 
vam etmi§tir. 

Horasan fetihlerinde dikkati geken diger bir nokta ise bazi bolgelerin an- 
lagma ile bazi bolgelerin ise savag ile fethedilmesidir. Konunun bu yonune igaret 
eden BelazurT her iki jekilde de Muslumanlarin eline buyuk mil4arlarda cizye 
geliri, ganimet ve esir gegtigine dair bilgilere yer vermektedir. 25 Ancak yine salt 
guce dayali olarak yurutulen bu hareket, Hz. Osman'in gehid edilip Hz. Ali'nin 
halife oldugu karigiklik ve kargaja ortaminda inkitaa ugramig ve bolgede istikrar- 
sizlikve isyan hareketleri ba§ gostermigtir. 26 

Muaviye 41/661 yilinda hilafeti Hz. Hasan'dan devraldiktan sonra daha 
once gorevden ayrilmig olan ibn Amir'i tekrar Basra valiligine getirmig, Horasan 
ve Sicistan'i da onun idaresine baglamigtir. Bolgedeki isyan hareketlerinin onune suIfd / is 
gegmek uzere Kays b. Heysem'i gorevlendiren ibn Amir bolgenin kontrolunu iiq 


18 Taber?, Tanh, IV/ 1 68. 

19 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 1 97. 

20 Mustafa Fayda, "Abdullah b. Amir", D./A, 1/84; ibnu'l-EsTr, el-Kamil, 111/99-102. 

21 Belazurt, Futuhu'l-Bulddn, s. 585. 

22 Taberf, Tanh, IV/269. 

23 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, III/ 1 28. 

24 Ibnu'l-EsTr, el-Kamil, III/ 1 29. 

25 Belazurt, Futuhu'l-Buldan, s. 586-592. 

26 Belazurt, Futuhu'l-Buldan, s. 593,594. 
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tekrar ele almayi bagarmigtir. 27 Ancak devam eden suregte artik Horasan bolgesi 
sik sik isyan hareketleri ve buna bagli olarak sik sik vali degi§iklikleriyle amlir ol- 
mugtur. Bu durumun uzun yillar devam ettigini soylememiz yanli§ olmayacaktir. 
Zira AbbasT ihtilalinin baglamasi ve bagariya ulajmasi, buradaki rahatsizlik duru- 
munun kontrol edilemez noktaya ula§tiginin, yine gegen sure igerisinde isyan 
hareketlerinin daha bilingli ve duzenli hale geldiginin en agik gostergesi durumun- 
dadir. Horasan bolgesinin fetih sureciyle ilgili sozlerimizi tamamlamadan once 
yukaridaki komutan ve valilere ilaveten, Said b. Osman b. Affan, Muhelleb b. EbT 
Sufra, YezTd b. Muhelleb, Mufaddal b. Muhelleb ve Kuteybe b. Muslim gibi onemli 
komutanlarin isimlerini zikretmemiz gerekecel4ir. 28 Qjnku devam eden suregte 
yeni fetihler ve fethedilen bolgenin tekrar kontrol altina alinmasinda bu komutan- 
larin gok buyuk katki ve fedakarliklari olmugtur. 

3-Etnik Yapi ve Bolgeye Yonelik Iskan Hareketleri 

Arap yarimadasindaki hakim Arap unsuruna kargilik Horasan bolgesi farkli 
etnik unsur ve kimliklere ev sahipligi yapan bir bolgedir. Bu yapisiyla Horasan 
islam'in evrensel ilkeleriyle kimlik degigtiren Araplarin o gune kadar tek hakim 
unsur ve tek sesli yapisina islam kulturu igerisinde farkli ses ve yankilarin eklendigi 
bir cografya olmugtur. islam'in cahiliye Arap toplumunda ortaya gikardigi degigim, 
farkli din ve duguncelere sahip etnik unsurlar uzerinde daha farkli olmugtur. Bu 
nedenle bolgenin etnik yapisi uzerinde kisaca durmamiz gerekecektir. 

Horasan bolgesi genel anlamda Fars unsurunun yogun olarak bulundugu 
ancak ozellikle bolgenin dogusuna dogru olan kisimlarda ise Turk unsurunun 
agirligim hissettirdigi bir cografya gorunumundedir. Ancak bu genel durumun 
otesinde gog ve istila yollari uzerindeki bir kavgak noktasi olmasi nedeniyle farkli 
irklardan olugan bir nufusa sahip olmugtur. 29 Bu durum etnik agidan heterojen bir 
yapiyi ortaya gikardigi gibi buna paralel olarak da farkli dil ve inanglarin bulugma 
noktasi olmugtur. Horasan bolgesinin bu goruntusune dikkat geken Wellhausen: 
“Horasan bolgesi higbir zaman sukunete kavugmamigti ve higbir sabit hududu 
yoktu. Araplar burada Turkler ve iranlilarla surekli bir savag halinde idiler" de- 
melctedir. 30 Bolgenin dogusunda Turklerin bulundugunu ve etkin bir yapiya sahip 
olduklarini nakledilen bazi rivayetlerle desteklemek mumkundur. BelazurT, bolge- 
ye yonelik bir gok fethin gergeklegmesinden sonra Muslumanlarin Turklerle mu- 
cadelelere bagladigim bildirmel4e, 31 yine burada Fars unsurunun hakim oldugu 


27 Taberi, Tarih, V/170 vd. 

28 Bu konuda geni$ bilgi igin bkz: MahmOd §it Hattab, Kadetu Fethi Biladi Fans, Beyrut, 1 974, s. 82 vd. 

29 Osman Cretin, “Horasan”, D.I.A, XVIII/235; ibnu'l-Esir, Hz. Omer zamanmda bolgede Kurtlerle 
yapilan mucadeleden haber vermektedir, el-Kamil, 111/48. Aynca bkz: Tabert, Tarih, IV/ 1 86- 1 90; ibn 
KesTr, el-Bidaye ve'n-Nihdye, VII/ 1 33. 

30 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 1 96. 

31 Belazurt, Futuhu'FBuldan, s. 623-625. 
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bolgelerde zaman zaman Turklerin de onlara verdigi destek ile Muslumanlara 
kar$i sava§tigini nakletmektedir. 32 Daha once de ifade ettigimiz gibi Ahnef b. 

Kays'in bolgedeki fetihlerinden bahseden rivayetler, SasanT hukumdari 
Yezdecird'in Musluman ordular karpisinda tutunamayip Merv’e pekildigini ve daha 
pok Ceyhun nehrinin diger tarafinda bulunan Turkler ve Sogdlulardan yardim 
istedigini onlarin da bu yardima cevap verdiklerini haber vermektedir. 33 Butun bu 
rivayetler bize bolgenin dogusunda Maveraunnehr ve Toharistan’da hakim unsu- 
run Turkler oldugunu ve Muslumanlarin bu unsurla mucadele ettiklerini haber 
vermel4edir. 34 

Horasan bolgesine Araplarin giri§i hip puphesiz fetihle gorevlendirilen or- 
dularin bolgeye gitmesiyle baplamiptir. Kalici yerlepim birimlerinin olupturulmasi 
ise Muaviye doneminde olmuptur. Muaviye halifelige geldil4en sonra islam ordu- 
larinin yerlepim sorununun pozulmesi ipin kamplar kurulmasim emretmiptir. 35 
Nitekim bolgeye yonelik ilk gop hareketinin de bu donemde gerpekleptigine pahit 
oluyoruz. Basra ve Kufe valisi olan Ziyad b. Ebih 51/671 yilinda RabT b. Ziyad el- 
HarisT'yi Horasan'a vali tayin etmip, bu yeni vali ile birlil4e Kufe ve Basra halkindan 
50 bin kipiyi bolgeye gondererek oraya yerlepmelerini saglamipti. Nakledilen 
rivayette bunlar arasinda ashabdan Bureyde b. el-Husayb ve Ebu Berze'nin de 
bulundugu belirtilmel4edir. 36 BelazurT de Ziyad b. Ebih'in bolgede gorevlendirdigi 
valilerden biri olan Umeyr b. Ahmer'i Merv'e Araplari ilk iskan eden ki§i olduguna 
iparet etme4edir. 37 Kuteybe b. Muslim'in de Maveraunnehr, Fergana ve §a§ 
bolgelerine Araplari iskan ettigine dair rivayetleri goz onune alacak olursak 38 
resmT iskan faaliyetlerinin daha sonraki donemlerde de devam ettigini soyleme- 
miz yanlip olmayaca4ir. 

Horasan bolgesine yonelik gop hareketlerinin kaynagi Irak bolgesi olmup- 
tur. Bazi kabile ve kollarinm bu gop hareketlerinde bap rolu oynadigim ve devam 
eden surepte de o bolgede soz sahibi olduklarim goruyoruz. 39 Bunlardan 
TemTmogullari, Bekrogullari, Ezdliler, Yemenliler, MudarTler ve BahilTler dikkatleri 
peken gruplardir. Zaman iperisinde bu kabile ve gruplar bolgede kendi aralarinda 
anlapmazliga dupmupler hatta ciddi anlamda mucadele ve karipikliga sebep olmup- 
lardir. 40 96/714-715 yillari civarinda Horasan'da hangi Arap kabilelerinin bulundu- s0jFD/w 
gunu, donemin halifesi Suleyman b. Abdulmelik ile Horasan bolgesi valisi ^ 2 ^ 
Kuteybe b. Muslim arasindaki ihtilafi nakleden rivayetlerin satir aralarindan elde 

32 Belazurt, Futuhu'ISijldan, s. 590. 

33 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, 111/33. 

34 Wellhausen da bununla ilgili olarak ayni cumlelere yer vermektedir. Arap Devleti ve Sukutu, s. 206. 

35 Osman Cretin, "Horasan”, D./.A, XVIII/235. 

36 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, 111/489. 

37 Belazurt, Futuhu’l-Buldan, 595. 

38 Belazurt, Futuhu'l-Buldan, 629. 

39 Flruk Omer, Buhus fi't-Tdnhi’l-Abbasi, Beyrut, 1 977, s. 4 1 ,42. 

40 ibnu'l-Estr, el-Kamil, V/ 1 27, 302, 303. 
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etmekteyiz. Suleyman b. Abdulmelik'e kar§i tavir alan Kuteybe b. Muslim kendisi- 
ne destek vermeyen bolge halkini §iddetli bir §ekilde eleptirmiptir. Bu eleptiri 
iperisinde biz "Horasan Ehli” diye genel bir ifadenin yaninda Bekr b. Vail kabilesi, 
ZemTmogullan, TemTmogullari, Abdulkaysogullari ve Ezdlileri goruyoruz. 41 Yine 
nakledilen diger bir rivayette Horasan'da, Basra ve Aliye halkindan 9 bin, 
Bekrogullarindan 7 bin, Abdulkays’dan 4 bin, Ezdlilerden 10 bin, Kufe'den 7 bin 
ve MevalT'den de 7 bin ki§inin bulundugu nakledilmektedir. 42 

Wellhausen, nakledilen bilgiler ve verilen rakamlar ipiginda bolgedeki Arap 
varligim degerlendirirken, bunlarin az sayidaki bazi noktalarda kapali kaldiklarim ve 
askerT koloni olarak sepmip olduklari §ehirlerle iktifa ettiklerini belirtmektedir. 
Arap nufusunun miktari He ilgili olarak ise 50 bin kadar savappi erkegin bulundu- 
gunu, ordunun pogunlugunu Arap unsurunun te§kil ettiginden hareketle bolge- 
deki Arap nufusunun 200 binin uzerinde olamayacagini ifade etmiptir. 43 Bolgedeki 
Arap iskam ve nufusunu araptirmasina konu edinen Halil Esamine ise bu sayinin 
tahmin edilenden pok daha fazla oldugunu belirtmektedir. Bu dupuncelerini ser- 
dettigi cumlesinde: “Devlet yetkilileri tarafindan baplatilmip tehdre ilave olarak 
bolgeye pahsen veya kabileler halinde gonullu gop hareketi de canli bir pekilde 
devam etmijtir. Bu muhacirler arasinda zenginlik pepinde kopan ve bir hudut 
pehri olarak gordukleri Horasan’i arzu ve isteklerini gerpekleptirebilecekleri uygun 
bir yer olarak goren kimseler vardi. Bunun sayisim tahmin edilenden pok daha 
fazla oldugunu ifade edebiliriz” 44 demektedir. 

Horasan bolgesine EmevTIer doneminde yogunlapan Arap iskam, artik is- 
lam fetihlerinin birinci amaci olan islamlaptirma ilkesinin bir tarafa birakilip bolge- 
nin zengin kaynaklarindan istifadeye matuf Araplaptirma politikasinm on plana 
piktigi iddiasim destekler mahiyettedir. Nitekim bu durum ilerleyen satirlarda 
tartipacagimiz pok farkli goruntulerin ortaya pikmasina neden oldugu gibi Islam 
Tarihi'nin akipina yon veren degipiklikleri de beraberinde getirmiptir. 

B- HORASAN BOLGESiNiN iLK DONEM iSLAM TARiHiNE 

ETKiSi 

Yukarida karakteristik ozellikleri nol4asinda genel bilgiler sundugumuz 
Horasan bolgesi Muslumanlarin fetih amaciyla bolgeye yoneldikleri ilk anlardan 
itibaren islam Tarihi surecine onemli katkilar saglamiptir. O gunler ipin soz konusu 
olan kisa vadeli katkilarin yaninda zamanla kendisini gosteren ve adeta islam siyasT 
tarihinin seyrine damgasim vuran bir ozellige sahiptir. Bu etkisini ve ortaya pikar- 
digi degipimi up safhada ele aimak mumkundur. 


41 Belazuri, Futuhu'l-Buldan, 6 1 5,6 1 6; ibnu'l-Esir, el-Kdmil, V/ 1 3, 1 4. 

42 ibnu'l-EsTr, el-Kdmil, V/15; Belazuri bu sayilari biraz farkli vermektedir. Bkz: Futuh, s. 617. 

43 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 234. 

44 Halil Esamine, "EmevTIer Doneminde Araplann isk&ni”, pev: Nuh Aslanta?, Marmara Universitesi 
Sosyal Bilimler EnstiWsu Dergisi, sayi: 1 2, Haziran 1 999, s. 27 1 , 272. 
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I -Ekonomik Katki Safhasi 

Horasan bolgesine yonelik fetih hareketleri, ana unsuru ticaret olan Arap 
yarimadasindaki ekonomik hayata onemli katkilar saglamiptir. Bu katki cografi 
geniplemenin otesinde Muslumanlarin sosyal yapam standardinm yukselmesine, 
buna paralel olarak da bilimsel ve kulturel alandaki gelipmeleri ortaya pikarmiptir. 

Hz. Omer doneminde bolgeye yonelik ilk fetih hareketlerinde Abdullah 
b. Budeyl el-HuzaT komutasindaki ordunun Tabeseyn'e gelerek oradan onemli 
miktarlarda ganimet elde ettigini yukarida ifade etmiptik. Aym rivayetin devamin- 
da bolge insanlarindan bir grubun Hz. Omer ile goruptugu ve 60-70 bin dirhem 
karpiliginda anlapma imzaladiklari nakledilmiptir. 45 22/643. yilda fetihleri surduren 
Ahnef b. Kays SasanT hukumdari Yezdecird'in bolgeden uzaklapmasim saglamip, 
elindeki hane ve paralari vermek suretiyle Turklerin destegini almaya gali$an 
Yezdecird'e bolge halki engel olarak bu servetlerin Muslumanlara verilmesim 
saglamiplardir. 46 Yine aym yilda Kurtlerle giripilen mucadeleler sonucunda buyuk 
miktarlarda mucevher ve ziynet esyasi ele gegirilmi§ti. 47 Hz. Osman doneminde 
Ermeniye ve Azerbaycan bolgeleriyle yapilan anla^malar perpevesinde 800 bin 
dirhem tahsilat gerpeklepmiptir. 48 

Horasan bolgesindeki fetihler gerek savapla yapilmip olsun gerekse anlap- 
ma ile yapilmip olsun ekonomik getiri apisindan fazla bir farki olmamiptir. Muslu- 
manlarla savapmayi goze alamayan bolgeler buyuk mil4arlardaki cizye anlapmala- 
nyla, savapip yenilenler ise ellerindeki turn imkanlarinm yaninda erkek, kadin ve 
pocuklarin esir edilmeleriyle karpi karpiya kalmiplardi. 49 30/650 yilinda SaTd b. el-As 
Curcan halkiyla yaptigi anlapma ile bazen 100 bin, bazen 200 bin bazen de 300 
bin dirhem harap tahsili saglamipti. 50 Yapilan anlapmalara sadece para degil, hiz- 
metpi pocuklarin da konu oldugunu goruyoruz. 31/651 yilda Abdurrahman b. 

Semure Zerenc'i fethetmip ve idarecisi ile 2 milyon dirhem ile 2 bin hizmetpi 
pocuk karpiliginda sulh anlapmasi imzalamipti. 51 Yine 56/676. yilda SaTd b. Osman 
Ceyhun nehrini aparak Semerkand'da Sogdlular ile parpipmip ve onlara karpi galip 
gelerek pepitli hediyeler ve 50 pocuk karpiliginda anlapma yapmipti. SaTd'in yaptigi 
anlapmaya sadik kalmayarak bu pocuklari Medine'ye goturdugu nakledilmiptir. 52 

SUiFD/ 18 


45 Belazurt, Futuhu'l-Buldan, 584, 585; Kudame b. Ca'fer, el-Harac ve San’atu’l-Kitabe, Thk: Muhammed 
Huseyin ez-Zubeydi, Bagdat 1 98 1 , s. 400. 

46 ibnu'l-Estr, el-Kamil, 111/33; Tabert, Tanh, IV/ 1 70, 1 7 1 . 

47 Taberf, Tanh, IV/ 1 86- 1 90. 

48 ibnu'l-Estr, el-Kamil, 111/83, 84. 

49 Bu bolgeye yonelik fetihlerde elde edilen gelirler hakkinda geni$ bilgi ipin bkz: Kudame b. Ca’fer, el- 
Harac ve Smdatu'l-Kitdbe, s. 400-404. 

50 ibnu'l-Estr, el-Kamil, III/ 1 09, 1 10; Diger fetihler ve gelirleri ipin bkz: Tabert, TanTi, IV/300-302. 

51 ibnu'l-Estr, el-Kamil, III/ 1 28. 

52 ibnu'l-Estr, el-Kamil, 111/5 1 3. 
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Bolgenin fetih sureci bapligi altinda verdigimiz bilgilerden de hatirlanacagi 
gibi, salt guce dayali otorite kurma tepebbusleri, zaman zaman gupteki zafiyet ya 
da merkezT idaredeki birtakim problemler sonunda bolge insanmin sik sik yaptigi 
anlapmalari ihlal edip isyan etmesiyle karpi karpiya kalmiptir. ipte bu durum aym 
bolge ve jehirlerin tekrar tekrar fethini ortaya pikardigi gibi her defasinda yeni 
cizye ve harap tahsilati ile ekonomik geliri kat kat artirmiptir . 53 Elde edilen ganimet 
gelirlerinin miktariyla ilgili ilginp bir ornek olarak Kirman'in fethini zil<redebiliriz. 
Buranin fethinde o kadar pok ganimet elde edilmiptir ki Ibnu'l-EsTr’in bildirdigine 
gore onu saymaya pali§mi§lar, ancak poklugundan dolayi bundan vazgepmiplerdi . 54 

Kisa bir surede buyuk miktarlardaki para giripi Irak bolgesinde oldugu gibi 
merkezT idarenin bulundugu yerlerde de buyuk bir rahatlik ve bollugu ortaya 
pikarmipti. Gelirin buyuk oranda tesir ettigi Kufe ve Basra pehirleri yeni bir pehre- 
ye kavupurken Muaviye tarafindan KinnesrTn baptan apagiya yeniden donatilmipti . 55 
Ancak ekonomik apidan rahatlama her ne kadar yapam standardimn yukselmesini 
ve her apidan buyuk bir rahatligi getirmipse de, beraberinde onemli problemlerin 
de ortaya pikmasina zemin hazirlamiptir. Hz. Omer'in Horasan bolgelerinin fethi 
haberi kendisine ulaptiginda halki toplayip camide yaptigi konupma adeta zamanla 
zuhur edecek olan problemleri haber verir mahiyettedir. O bu konupmasinda: 
“Haberiniz olsun ki MecusT devleti kokunden yikilmiptir. Artik onlar Muslumanlara 
zarar verebilecek bir karip topraga dahi sahip degillerdir. Allah onlarin turn varlik- 
larini sizlerin ellerine vermiptir. Bundan sonra Allah sizlerin nasil davranacagimzi 
imtihan edecektir. Ben bu ummet hakkinda kolay kolay korkmam, ancak sizin 
tarafimzdan gelecek kotuluklerden korkarim” demiptir . 56 Hz. Omer’in ifade etme- 
ye paliptigi bu durum gup ve hakimiyet apisindan bir millet ya da toplumun Mus- 
lumanlarin onunde duramayacagi, ancak kendi iplerinde zuhur edecek olan fitne- 
lerin kendilerine zarar verecegi endipesidir. Aym pekilde Hz. Osman fetih hare- 
ketlerini surduren Abdurrahman b. Semure'ye yazdigi mektupta: “Raiyyemiz biraz 
karni doydugundan sanki azmip durumdadir. ipte bu nedenle Muslumanlari sakin 
bir hucuma suruklemeyesin, onlarin oldurulmelerinden korkuyorum .” 57 diyerek 
aym endipeleri izhar etmiptir. Nitekim pokgepmeden Hz. Omerve Hz. Osman'in 
bu endipelerini dogrulayan goruntuler ortaya pikmaya baplamiptir. ilk olarak bol- 
gedeki bazi vali ve komutanlarin madd? problemler ve suiistimaller nedeniyle 
pikayet edilmelerini, bunun sonucunda da sik sik vali degipikliklerini gundeme 
getirmiptir. Daha sonra bu durum pastadan pay kapma mucadelesine giren kabile 
ve pehirler arasinda gorulmeye baplamiptir. Kufe halki rahatlik ve bolluk iperisin- 
deki bu yillarda valileriyle sik sik problem yapamiplar sorun bizzat Hz. Omer 


53 Butun bu fetihlerve gelirleri hakkinda genij bilgi ipin bkz: Belazurt, Futuhu’l-Bulddn, 586-592. 

54 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, 111/43,44. 

55 ibnu'l-EsTr, el-Kamil, 111/30. 

56 ibnu'l-EsTr, el-Kdmil, 111/37. 

57 ibnu'l-EsTr, el-Kdmil, III/I3I. 
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tarafindan pozulmeye gali§ilmi§rtir. Kufe valisi Ammar b. Yasir gorevden azledilmip, 
onun yerine Kufelilerin istegiyle Ebu Musa el-E§'arT gorevlendirilmiptir. Ancak pok 
gepmeden halk onu da itham etmip ve ihtilaf zuhur etmipti. Daha sonra da oraya 
MugTre b. §u'be vali olmuptu. Butun bu ihtilaf ve azillerde ekonomik sebepler on 
planda olmuptur . 58 

Ekonomik sebeplerle yapanan problemler sadece Irak bolgesi ve ilk do- 
nemlerle simrli kalmamijtir. MaddT imkanlarin dagilimi ile ilgili problemler Hora- 
san’da da patlak vermiptir. Horasan'da yapayan Arap kabilelerinden Nezariye ile 
YemenTler arasindaki fitnenin nedeninin, bolge valisi Nasr b. Seyyar'in daha once- 
ki valiler doneminde buradaki halka verilen 10 dirhemlik atiyyeyi kaldirmasi oldu- 
gu nakledilmiptir. Bu durum Araplar arasinda huzursuzluga neden olmup, 

Nasr'dan hediye ve bah$i§ isteyen halk buna olumsuz cevap alinca buyuk bir 
fitneye sebep olmu$lardi . 59 Horasan bolgesi valilerinin buradaki imkanlarin kulla- 
mmi ve merkeze gonderilmesi konusunda ya§adiklari endi^eleri ifade eden guzel 
bir ornek YezTd b. Muhelleb'in durumudur. O Curcan'i fethedince 50 k buyuk 
miktarlarda ganimet ve esir ele gepirmijti. Suleyman b. Abdulmelik'e 600 milyon 
civarinda humus elde ettigini yazmak isteyince katibi ona, mallarin miktarim yaz- 
mamasini halifenin bunu fazla bularak isteyebilecegini ya da kendisine birakacagi- 
m, kendisine birakmasi durumunda da bunu halifeye hediye olarak vermek du- 
rumunda kalacagim, bu mallarin divana kaydedilecegini dolayisiyla ondan sonra 
gelen halifenin bu yuzden kendisini hesaba pekebilecegini soylemiptir . 60 Nitekim 
Omer b. AbdulazTz halife olunca onu bu konuda hesaba pekmip ve gorevinden 
azletmiptir . 6 

MaddT refah ve bollugun ortaya pikardigi kijilik degijikligini nakleden pu ri- 
vayet de pok dikkat pekicidir: 21/642. yilda fethedilen Mahan’in ileri gelenlerinden 
DTnar isminde bir ki§i Muaviye zamanmda Kufe 'ye gelerek Muslumanlara poyle 
demiptir: “Ey Kufeliler siz bizim diyarlarimiza gelen ilk Musluman halksiniz. Siz 
insanlarin en hayirlilari ve ustunu idiniz. Bu ozellikleriniz Hz. Omerve Hz. Osman 
donemlerinde en guzel pekilde devam etmipti. Ancak daha sonra bu halleriniz 
degipip sizde dort ozellik belirdi. Bunlar cimrilik, hile, hiyanet ve darlik. Halbuki 
bunlardan hip biri daha once sizde yoktu. Aramzda bir sure durdum da bu huyla- s0jFD/ |g 
rin neren geldigini anladim. Hile Nebat'tan, cimrilik iranlilardan, hiyanet Horasan- ^ 2 ^ 
lilardan ve darlik da Ahvazlilardan .” 62 

Horasan bolgesinde elde edilen buyuk gelirler §am merkezli EmevT idare- 
sinde buyuk bir israf ve savurganliga sebep olmuptur. Zamanla bolgeye gonderi- 
len valiler cizye ve harap gelirlerini daha da artirmak uzere gonderilmeye baplan- 


58 Taberf, Tatih, IV/ 1 60, 1 6 1 . 

59 ibnu'l-Estr, el-Kamil, V/302 vd. 

60 ibnu'l-Estr, el-Kamil, V/35,36. 

61 Taberi, Tarih, VI/556,557. 

62 ibnu'l-Estr, el-Kamil, 111/17. 
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mip, bu konuda gerekli bapariyi gosteremeyenler gorevlerinden azledilmiplerdir. 
YezTd b. Abdulmelik kardepi Mesleme'yi Irak ve Horasan'a vali tayin etmip ancak 
ifade ettigimiz bu gerekpeyle bir sure sonra valilikten azledilmi§tir . 63 EmevT valile- 
rinin bu bolgedeki varlik sebepleri artik sadece maddT sebepler uzerine oturma- 
ya baplamip, devlet kasasina girecek miktarin azalmamasi ipin Musluman olanlar- 
dan dahi cizye ve harap alinmaya devam edilmiptir. Bu uygulama bolgedeki hu- 
zursuzlugun artmasinm en onemli nedenlerinden bir tanesidir. Omer b. Abdula- 
zTz hilafete gelince yeniden adalet ve sevgiye dayali bir anlayi§ geli§tirilmi§, Mus- 
lumanlardan cizyeyi kaldirdigi gibi onlara maap baglamipti . 64 Bu uygulama kisa 
surede etkisini gostermip, insanlar buyuk gruplar halinde Musluman olmaya bap- 
lamiplardi . 65 Bu durum onlarin cizyeden kurtulmak ipin Musluman olduklari endi- 
pesini ortaya pikarinca, onlarin sunnet olup olmadiklarinm kontrol edilmesi gun- 
deme gelmip, durum Omer b. Abdulaztz'e sorulunca, o: "Allah Muhammed’i 
davet edici olarak gonderdi, sunnet edici degil" diyerek bu uygulama ipin izin 
vemnemiptir . 66 Aym nedenlerle Hipam b. Abdulmelik doneminde de pepitli prob- 
lemler yapanmip, harap alinmaya devam edilen Muslumanlar irtidat edip Turklerle 
ipbirligine gitmiplerdir . 67 

Goruldugu gibi ilk islam fetihlerinin temel amaci olan insanlara islam'i ula§- 
tirma ve Muslumanlari dip tehlikelerden koruma dupuncesi, bolgeden elde edilen 
cizye-harap ve ganimet gelirlerinin buyuk miktarlara ulapmasi nedeniyle farklilaj- 
maya baplamiptir. Bu, ozellikle EmevTIer doneminde ivme kazanmip, o bolge artik 
EmevT idaresinin gelir kaynagi olarak gorulmeye baplanmi^tir. Buna paralel olarak 
bolge insaninm rahatsizligi artmip ve bu rahatsizlik merkezT idareye bir tepki ve 
isyan peklinde kendisini gostermiptir. islam Tarihi'nin siyasT ve fikrT apidan gelipme 
ve degi§im surecinin ilk safhasi da i§te bu donem olmuptur. 

Ekonomik katki safhasiyla ilgili olarak soyleyebilecegimiz diger bir husus ise 
pudur: Daha sonraki surepte dikkate alindigi takdirde bu donem islam'in evrensel 
ilkelerinin Araplar dipindaki insanlara apilmasi ve bu apilimin islam Medeniyeti 
surecine getirdigi farkli bir solugun, diger bir ifade ile farkli bir boyut ve ufkun 
apilmasinin ilk safhasi gorunumundedir. Yine bu safha islam'in gunumuze tapinma- 
sinda sancaktarlik gorevi ustlenen Turk unsurunun islam'la tampma safhasidir. 
Dolayisiyla bu safhayi Araplar apisindan kendisine ilahT vahiyle bahpedilen, insanligi 
insan olma peref ve ustunluklerine tapiyan islam'in evrensel ilkelerini, o donemde 
orada buldugu maddT imkanlar karpiliginda o bolgelere tapiyip o insanlara bunu 
nakletmesi olarak gorebiliriz. Yine Fars ve Turk unsurlari apisindan da, o donem- 
de verdikleri cizye ve ganimetleri islam'la tanipmanm bir bedeli olarak kabul ede- 


63 Taberf, Tarih, VI/615. 

64 Kudame b. Ca'fer, el-Harac ve Sindatu'l-Kitabe, s. 409, 410. 

65 Taberf, Tarih, VI/559. 

66 ibnu'l-Estr, el-Kdmil, V/5 1 . 

67 ibnu'l-Estr, el-Kdmil, V/ 1 47, 148, 159-161. 



ilk Donem Islam SiyasT Tarihinin Jekillenmesinde Horasan Bolgesinin Yeri ve Onemi 

biliriz. Bu agidan bal4igimiz zaman geligen suregte bu safhanin onemini daha iyi 
gormek mumkun olacaktir. 

2- SiyasT Otoriteye Yonelik isyan Hareketlerine Merkezlik Etme ve 
Destek Verme Safhasi 

Horasan bolgesinin islam siyasT tarihine katkisi agisindan ikinci safha olarak 
degerlendirebilecegimiz bu zaman dilimi, EmevTIerin son donemlerinden yani 
1 00/7 1 8’li yillardan baglayip AbbasTlerin iktidara geli§lerine kadar devam eden 
suregtir. Zira klasik islam Tarihi donemlendirmesi igerisinde EmevTIerden Abbasi- 
lere gegig gibi bir hanedan degigikligiyle ifade edilen bu donem aslinda bu gorun- 
tunun gok daha otesinde anlayig, kavrayig ve yorumlama agisindan temel bir 
degigimin ortaya gikig surecidir. Bu yonuyle bu safha bir onceki ekonomik katki 
safhasindan daha farkli ve daha iglevseldir. 

Horasan bolgesine yonelik fetih hareketleri esnasinda, yukaridaki satirla- 
rimizda da ifade ettigimiz gibi, bolge insaninm bir direnci olmug, bu direng Mus- 
luman ordularin gucu sayesinde etkisiz hale getirilmigti. Bu zaman igerisinde dik- 
katimizi geken en onemli husus bolge insaninm sik sik isyana bagvurmasidir. Bu- 
nun nedenlerini ekonomik agidan cizye-harag odemelerinin agirligina baglamak 
mumkunse de aslolan bolge insaninm digaridan gelen ve gugle idareyi ele alan 
hakim otoriteye kargi tabiT mucadele olgusudur. Bu nedenle yerel ozellik goste- 
ren bu tip isyan girigimleri konumuz digindadir. Bizim bu baglik altinda ele alaca- 
gimiz isyanlar bilingli ve planli bir gekilde dogrudan EmevT idaresini, yani merkez- 
deki siyasT otoriteyi hedef alan isyanlardir. islam cografyasinm diger bolgelerinde 
de aym amaca yonelik farkli isyan girigimleri elbette olmugtur. Ancak, Hicaz kay- 
nakli bir isyan ile Horasan kaynakli bir isyan hareketi arasindaki nitelik ve nicelik 
farki dikkate alinmasi gereken bir nol4adir. Zira Horasan bolgesi cografi farklilik- 
tan ote etnik ve kulturel farklilik nedeniyle diger bolgelerden ayrilmal4adir. Nite- 
kim bolge insaninm kigisel farkliligi EmevT halifelerini o bolgeye kargi daha dikkatli 
davranmaya sevk etmigtir. Halid b. YezTd b. Muaviye bir defasinda Abdulmelik b. 

Mervan'a: “Qatlaklik Sicistan'da olursa sana bir zarari olmaz, Ancak Horasan'da 
olursa korkmak gerek" 68 diyerek Horasan'daki farkli yapiya igaret etmigtir. Yine s0jFD/w 
Tahir b. Huseyin bir sozunde Horasan halkinm birbirlerine olan desteginden 127 
bahsederek 69 bolgenin etnik ozelligine deginmigtir. Bu bolgede baglayip bagariya 
ulagan AbbasT ihtilali de bu cografyanm farkliligim ortaya koyan diger agik bir 
goruntudur. 

Bu gergevede ilk olarak soz konusu edecegimiz isyan hareketi Haris b. 

Sureyc'in isyamdir. I 1 6/734 yilda patlak veren bu isyan uzun yillar devam etmig, 


68 ibnu'l-EsTr, el-Kdmil, V/408. 

69 ibnu'l-EsTr, el-Kdmil, VI/360. 
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bolgedeki EmevT aleyhtarligindan beslenerek ciddi bir tehlike halini almijtir. 70 
Burada hemen ifade etmemiz gerekir ki, bu isyanin pikijinda sadece tek bir ne- 
dene bagli bir gerekpeden bahsetmemiz mumkun degildir. Zira bu bolgede uzun 
yillardan beri EmevT idaresinin takip ettigi siyaset ve valilerin haksiz uygulamalari 
zaten bolge halki uzerinde buyuk bir menfi tesirin olupmasina neden olmuptu. 
Musluman olanlardan cizye alimmina devam edilmesi, Arap olmayanlara karpi 
ikinci simf insan muamelesi ve ordu igerisinde ayinm yapma gibi hususlar bu 
isyanin nedenleri arasinda sayilmaktadir. 71 Ezd veya TermTm kabilesinden oldugu 
nakledilen Haris b. Sureyc 72 aslinda o bolgedeki Musluman ordularin komutanla- 
rindan biri idi. 73 Muslumanlardan cizyenin kaldirilmasi ve Araplarla diger Muslu- 
manlar arasinda e§it muamele Haris b. Sureyc'in savundugu temel ilkeler olmakla 
birlikte onun, halifenin pura ile sepilmesi, valilerin degiptirilmesi ve bolge idareleri- 
nin belirlenmesinde bolge halkinm da belirleyici olmasi istekleri dikkat pekmekte- 
dir. 74 Onun isyam esnasinda insanlari “Allah'in Kitabi'na, Rasulu'nun sunnetine ve 
Al-i Muhammed'den razi olmaya" biate pagirmasi da 75 isyanin dogrudan siyasT 
otoriteye yonelik oldugunu gostermektedir. 76 Giderek guplenen Haris'in gupleri 
uzerine gelen bolge valilerinin guplerini yenmipler, zaman zaman zaafa duptugu 
durumlarda ise Turklerden yardim isteyerek bolgedeki etkinligini surdurmuptur. 77 
Haris b. Sureyc'in isyam 128/746 yilinda Nasr b. Seyyar tarafindan oldurulunceye 
kadar surmuptur. 78 Bu isyanin bu kadar uzun sureli olmasi bolgedeki EmevT karpit- 
liginin boyutlarim gostermesi yaninda isyan hareketlerinin de artik daha planli hale 
geldigini gostermesi apisindan onemlidir. Nitekim bu surecin sonunda AbbasT 
ihtilalinin ortaya pikmasi da bunu dogrular mahiyettedir. 79 

122/740 yilinda hilafet talebiyle Kufe merkezli olarak ortaya pikan Eh Hi 
Beyt zurriyetinden Zeyd b. Ali isyam, halite Hipam b. Abdulmelik tarafindan go- 
revlendirilen Yusuf b. Omer tarafindan bastirilmipti. 80 Onun oldurulmesinden 
sonra hareketi devam ettirmek isteyen oglu Yahya b. Zeyd'in hareketi konumuz 
apisindan onemlidir. Yahya b. Zeyd Kufelilerin kendilerine ihanetlerinden sonra 
Horasan’a giderek orada taraftar toplama gayretlerine giripmipti. Bu noktada 

70 ibnu'l-Estr, el-Kamil, V/ 1 87- 1 89; Bu isyan hakkinda genij bilgi ipin bkz: i. Hakki Atpeken, Devlet 
Gelenegi Agsindan Hi$ai n b. Abdulmelik, Ankara, 200 1 , s. 101 vd. 

71 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 236. 

72 Muhammed Ammira, el-isldm ve’s-Sevra, Kahire, 1 988, s. 236. 

73 ibnu'l-Estr I 1 6/734 yilinda onun gorevine son verildiginden bahseder. el-Kamil, V/l 83. 

74 Muhammed Ammira, el-isldm ve’s-Sevra, s. 236. 

75 Taberi, Tdnh, VII/293. 

76 Nakledilen diger bir rivayette Haris'in Emevileri yok etme arzusunda oldugunu ortaya koymaktadir. 
ibnu'l-Estr, el-Kamil, V/343, 344. 

77 ibnu'l-Estr, el-Kamil, V/204,205; Ayrica onun 12 yil sure ile Turklerin yaninda kaldigi nakledilmijtir. 
el-Kdmil, V/l 83. 

78 Taberf, Tdrfh, VII/330, 33 1 . 

79 H. ibrihim Hasen, Tdrihu'l-islam, Kahire, 1964, 11/15. 

80 ibnu'l-Estr, el-Kdmil, V/242 vd. 
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Esedogullarindan birisi ona: “Horasanlilar sizin yanimzdadir, oraya gitsen daha iyi 
olur” tavsiyesinde bulundugunu, bu tavsiye dogrultusunda Yahya'nin oraya gidip 
orada buyuk bir taraftar kitlesine sahip oldugunu goruyoruz. 81 Goruldugu gibi 
Kufe'de baglayan bir hareketin Horasan'a taginmasi, bize o bolgedeki potansiyeli 
gostermesi agisindan onemlidir. Yahya b. Zeyd isyamna buyuk benzerlik gosteren 
diger bir hareket ise Abdullah b. Muaviye hareketidir. Abdullah da hareketini 
127/744 yilinda Kufe'de baglatmig, ancak daha sonra Horasan’a gitmigtir. 82 Halife- 
lige talip olarak hall<tan biat alan Abdullah, Horasan'da daha buyuk ve etkili bir 
faaliyet gostermigtir. Gegen sure igerisinde Cibal bolgesi, Hulvan, Kumis, Isfahan 
ve Rey gehirlerini de igerisine alan genig bir bolgeye hakim olmugtur. 83 Abdul- 
lah'in orada kendi adina para bastirdigi da dikkate alinacak olursa 84 onun bolgede 
nasil etkin bir hale geldigini anlamamiz zor olmayacaktir. Abdullah bu hareketini 
bolgede iyice belirgin hale gelmig olan Ebu Muslim hareketiyle birlegtirmek iste- 
migti. Ancak bu istegi Ebu Muslim'in Herat gorevlisi Malik b. Heysem el-HuzaT 
tarafindan kabul edilmemig ve bizzat Ebu Muslim'in emriyle 1 29/747 yilinda oldu- 
rulmugtur.. 85 

Horasan bolgesi'nin islam Tarihi'nin gekillenmesine etki eden en buyuk si- 
yasf hareketi hig guphesiz Ebu Muslim el-Horasani onderligindeki AbbasT ihtilali- 
dir. EmevTIerin son donemlerinden itibaren sistemli ve planli bir gekilde baglayan 
AbbasT hareketi uzun yillar gizli propaganda geklinde surdurulmug ve kendisinden 
once gikan isyanlarin hazirladigi psiko-sosyal altyapidan da istifade ederek bagari- 
ya ulagmigtir. Bu hareketin bagariya ulagmasinin ana nedeni Horasan bolgesinden 
gikmig olmasinin yaninda merkezde de kabulunu saglayacak olan Abbasogullari 
gibi bir unsura dayanmig olmasidir. Bu ihtilalle artik Araplarin ustunlugu temeline 
dayanan EmevT siyaseti iflas etmig, iranli ve Turk unsurlarinin olugturdugu Hora- 
san bolgesi idarede etkin bir rol ustlenmigtir. 

3-SiyasT idareyi Ele Gegirme Safhasi 

Horasan bolgesinin islam Tarihi’nde yer alip etkin bir rol ustlenmesinin 
gergeklegtigi bu safhanin baglangici, AbbasTlerin siyasT otoriteyi ele gegirmeleridir. 
islam cografyasinin dogusundan, yani Horasan'dan kopup gelen ve onune gikan sQ . |g 
engelleri bir bir agarak Abbasogullarini hilafete tagiyan gucun Horasan'in gucu ^ 2 g 
oldugu tariht bir gergektir. Bu gucun asil mayasinin da mevalTden yani Arap olma- 
yan Muslumanlardan olugtugu bilinen bir husustur. Bu safha islam Tarihi'nin daha 
sonraki sureci agisindan gok onemli bir temel ozellige sahiptir. Zira kabilecilik ve 
asabiyet olgusunu agamayan Arap toplumunun buyuk olgude kontrolunden gikan 


81 IsfehSnt, el-Egant, Beyrut, Thz., XII/215. 

82 Taberi, Tdrfh, VII/302, 303. 

83 Belazurt, Ensabu’l-E$raf, Thk: Suheyl Zekkjlr, Riyad ZirikIT, Beyrut, 1996, 11/320. 

84 Belazurt, E nsab, 11/320. 

85 IsfehSnt, Mekatil, Beyrut, 1 987, s. 1 58. 
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siyasT yapi artik farkli etnik ve kulturel ozelliklere sahip diger unsurlar elinde gok 
farkli bir yapi ve gekle donugmugtur. Bu suregte Horasan faktoru her alanda 
buyuk bir etki ve misyona sahip olmugtur. Bu gergege igaret eden Wellhausen: 
“Horasan, devletin merkezi uzerinde mesela Afrika ve ispanyanmkinden gok daha 
fazla tesiri olan bir barometresi idi” sozleriyle ifade etmektedir 86 Bu degigim ve 
etkiyi sadece siyasT yapi ile sinirlandirmak mumkun degildir. Zira, bu suregte 
ortaya gikan siyasT, ilmT, fikrT alandaki degigim ve atilimlar islam medeniyeti agisin- 
dan bir zenginlik kaynagi olmugtur. Butun bu degigimin temel nol<tasinda Hora- 
san fal4orunu gormemiz, Fars ve Turk unsurunun bu suregteki etkin rolune iligkin 
tespitleri netlegtirmemiz gerekecektir. 

AbbasT propagandas! Humeyme'de bulunan Abbasogullari ile Hora- 
san’daki propagandistleri arasinda planli, programli ancak gizli bir koordinenin 
sonucu olarak kargimiza gikmalctadir. 87 Abbasogullarinin hareketi Horasan'da 
baglatmalarinm gok hakli sebepleri vardir. 88 Bunlarla ilgili yukaridaki satirlarda 
belirttigimiz bilgilerin diginda daha fazla detaya girmek istemiyoruz. Ancak, propa- 
gandanm giki§ agamasinda Abbasogullarindan Muhammed b. Ali’nin o donem 
cografi ve fikrT yapilanmayi tahlil eden dugunceleri bu konuda gok onemli bilgiler 
barindirmaktadir. O bu konugmasinda goyle demigtir: "Kufe ve gevresi Ali ve 
evladi taraftaridir. Basra ve gevresi Osman ahlakindadirlar. Higbir geye engel 
olmama duguncesindedirler, Allah'in oldurulen kulu ol, olduren kulu olma derler. 
CezTre halki HaricTdir. Oradakiler ahlaken Hiristiyan Musluman'dirlar. Suriyeliler 
EmevTIere itaatten bagka bir gey bilmezler. Mekke ve Medine’ye Ebubekir ve 
Omer hakim olmugtur. Fakat bir de Horasan'a bakin, orada kalabalik bir toplum 
saglam bir kuwet var. Orada saglam gogusler, basit arzularin pargalamadigi, 
atiyyelerin bolmedigi temiz kalpler var. Ben doguyu, dunyanin ve halkin igiginm 
dogdugu yeri ugurlu sayiyorum.” 89 Gergel4ende daha sonra geligen olaylar bu 
tahlil ve tercihin ne kadar dogru oldugunu ortaya koyma4adir. 

AbbasT ihtilalini bagariya ulagtiran en onemli fa4orlerden biri de hig gup- 
hesiz hareketin lideri ve surukleyicisi olan Ebu Muslim el-HorasanT'dir. Kim oldugu 
ve nereden geldigi konusunda kaynaklarda gok farkli rivayetlerin nakledildigi 90 
Ebu Muslim konusunda asil onemli olan gey kanaatimizce bu hareket igerisindeki 
misyon ve karizmasidir. Zira, bu karizmasiyla Horasan'i etki altina almig ve buyuk 
bir gug haline getirmigtir. 91 SiyasT otoriteyi ele gegirme no4asinda en onemli 


86 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 1 96. 

87 DTneverf, Ahbaiv’t-Tival, Beyrut, Thz., s. 33 I -334. 

88 Bu konuda geni? bilgi igin bkz: Nahide Bozkurt, Olu$um Surednde Abbas! Ihtilali, Ankara, 2000, s. 36, 
38. 

89 ibn Kuteybe, Uyunu'l-Ahbar, Thk: Muhammed el-iskenderinT, Beyrut, 1 997, 1/237. 

90 Bu konuda gbrCjlerve yorumlar igin bkz: H. ibrahim Hasen, Tanhu'l-islam, 11/16, 17: Fjlruk Omer, 
et-Tanhu’l-islami ve Fikru'l-Kami'l-I$rin, s. 89 vd.; Nahide Bozkurt, O/ugum Surednde Abbas! Ihtilali, s. 52 
vd. 

91 Flruk Omer, Buhus, s. 45. 
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unsur olan gug unsuru, Ebu Muslim onderligindeki Horasan bolgesinin gucu 
olmugtur. 

Kufe'de ise Abbasogullarina her turlu destegi verip onlari muhafaza eden 
Ebu Seleme el-Hallal gok onemli bir yer tutar. Nitekim Abbasogullari Ebu Sele- 
me'yi “VezTru Al-i Muhammed", Ebu Muslim’i de "ErnTru Al-i Muhammed" diye 
isimlendirmiglerdir. 92 Ancak kisa bir sure sonra AbbasTlerin bu “Vezir” ve 
"Emir”den kurtulmaya galigmalari siyasT otoriteyi kendi ellerine alma gayretlerin- 
den bagka bir gey degildir. Bu noktada AbbasTlerin ikinci halifesi Ebu Cafer el- 
Mansur'un daha halife olmadan once yaptigi tespit gok dikkat gekicidir. Ebu Se- 
leme el-Hallal'in kendilerine ihanet ettigini dugunen Seffah ve Ebu Ca’fer, ondan 
kurtulmanm garelerini aramiglar ancak bu konuda Ebu Muslim'in tepki gosterip 
kargi gikacagi endigesiyle bundan geri durmuglardir. Sonunda durumu Ebu Mus- 
lim'e iletip onu ikna ettikten sonra onun da yardimiyla bunu gergeklegtirmeye 
karar vermiglerdir. 93 Bu amagla Ebu Muslim’e giden Ebu Ca'fer'in donugte yaptigi 
tespit gergek gug ve hakimiyetin kimin elinde oldugunu gok net bir gekilde ortaya 
koymal4adir. O donugunde Halife Seffah'a: “Ebu Muslim’i oldurmedigin surece 
sen halife degilsin ve senin emirlerinin bir anlami yoktur” deyince Seffah: “Nasil 
olur?” diye tepki gostermigtir. Bunun uzerine Ebu Ca'fer: “Vallahi o her istedigini 
yapiyor" diyerek asil gug ve otoritenin onun elinde oldugunu ifade etmigtir. 94 Ebu 
Muslim ile yapilan bu gorugmede o Ebu Seleme'nin oldurulmesine ikna edilmig 
ve kisa bir sure sonra da Ebu Seleme bir suikastla oldurulmugtur. 95 

Ebu Muslim el-HorasanT, o anda sahip oldugu gug ve otorite sayesinde 
kendisinin de Ebu Seleme'nin sonu gibi bir sonun bekledigine belki de hig ihtimal 
vermiyordu. Ancak durumun vahametini ve onemini gok iyi anlayan Ebu Ca'fer 
el-Mansur halife olduktan sonra surekli olarak onu bertaraf etmenin garelerim 
aramig ve gok gizli bir gekilde uyguladigi plan sayesinde onu yalmz bagina sarayina 
getirtmig ve orada bir suikastla oldurtmugtur. Ca'fer b. Hanzala onun cesedini 
gorunce Ebu Ca'fer’e: “Ey EmTru'l-MuminTn, halifeligin igin bu gunden say" 96 de- 
mesi siyasT otoritedeki inisiyatifin Ebu Muslim'de dolayisiyla onun gahsinda Hora- 
san’in elinde oldugunun herkes tarafindan bilindigini ortaya koymalctadir. 

Ebu Muslim el-Horasanfnin devre digi birakilmasi AbbasT Devleti’ndeki suifd / is 
Horasan tesirini ortadan kaldirmamigtir. Bu olay, guce dayali bir etki ve otorite- -| ^ -| 
den siyasT mekanizmanm igerisinde bizzat idarT bir etki ve inisiyatife donugmug- 


92 ibnu'l-Estr, el-Kcimil, V/436; ibn Keslr, el-Bidaye, 1 0/54; Bazi rivayetlerde Eminu Al-i Muhammed 
denildigi nakledilmektedir. Bkz: Tabert, Tarih, VI 1/450. 

93 ibn Kestr, el-Bidaye, X/53. 

94 Taberi, Tarih, VII/450; ibnu'l-EsTr, el-Kamil, V/437; ibn Kestr, el-Bidaye, X/54. 

95 Taberf, Tarih, VII/448, 449. 

96 ibnu'l-Estr, el-Kamil, V/477; Tabert ise bu sozu, daha farkli bir ifade ile isl b. Musa’nin soyledigini 
nakleder. Tabert, Tarih, VII/489. 
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tur. 97 Bununla ifade etmek istedigimiz pey Horasan'in iki ana unsurundan biri olan 
Fars unsuruna dayali olan BermekT ailesinin idarede sahip oldugu etki ve oynadigi 
roldur. 98 Bu surecin ikinci apamasi olarak ifade edebilecegimiz Turk unsurunun 
idarede soz sahibi olmasina kadar gepen surede, BermekTIerin siyas? ve idan 
mekanizmada buyuk bir etkiye sahip oldugu bilinen bir gerpektir. Bu noktada 
BermekTIer hakkinda kisaca bilgi vermemiz yerinde olacaktir. 

Aslen iranli olan ailenin atasi olan Bermek hakkindaki pelipkili bilgilerin ya- 
ninda, aileden ilk Musluman olanin Halid b. Bermek oldugu ifade edilmektedir. 
Halid b. Bermek Horasan'da surdurulen Abbas? ihtilaline katilmip, ihtilalin bapariya 
ulapmasindan sonra da Ebu'l-Abbas es-Seffah ile yakin ilipki iperisinde olmuptur. 
Seffah, Halid'i bazi divanlarin bapina getirerek onu devlet iplerinde kullanmaya 
baplamiptir. Halid b. Bermek'in devlet iplerindeki tecrubesi ve guvenilirligi nede- 
niyle Ebu Ca'fer el-Mansur'un da onu aym hizmette kullanmasim saglamiptir. 
Halid b. Bermek'ten sonra oglu Yahya, pepitli valilik ve vezirlik gorevleriyle devle- 
tin hizmetinde olmup, Halife Harun Reptd doneminden itibaren ise adeta devlet 
idaresini eline almiptir. BermekTIerin baptan itibaren suregelen devlet idaresindeki 
etki ve nufuzu Harun Reptd doneminde zirvesine ulapmiptir. Vezirlik gorevini 
ustlenen Yahya, iki oglu Fadl ve Ca'fer ile birlikte devlet idaresinde halkin tek 
muhatabi olmuplar devletin turn siyasetine yon vermiplerdir. Devam eden surep- 
te pok iyi egitim almip olan Fadl ve Ca'fer b. Yahya kardepler devletin merkez ve 
tapra tepkilatinm en onemli simalari olmuplardir. Yahya b. Halid vezirlik yaptigi 17 
yil boyunca idarede mutlak bir iktidara ve tasarruf hakkina sahipti. Merkezdeki 
yuksek dereceli memurlari azil ve tayin ettigi gibi valilerin tayininde de halifeye 
telkin ve tavsiyelerde bulunuyordu. Yahyanin vezirlik yaptigi Harun Reptd devri 
Abbas? hilafetinin en parlak donemi olarak kabul edilmel<tedir." BermekTIerin bu 
donemde sahip oldugu populerlik adeta halifeyi bile geride birakmipti. Halife 
Harun Reptd 186/802 yilinda bir hac yolculugu donupunde ani bir kararla 
Bermektleri tasfiye etmipti. 1110 

BermekTIerin tasfiyesi ile ilgili olarak tarih kaynaklarinda bir pok sebepten 
bahsedilir. Bu bizim konumuz dipinda oldugu ipin detaya girmek istemiyoruz. 
Ancak pu kadar var ki Abbas? ihtilali surecinde harekete katilan Horasan kaynakli 
BermekT unsuru, kurulupundan itibaren Abbas? Devleti'nin idaresinde soz sahibi 
olmup, devletin yonetimini isteklerine gore pekillendirmiplerdir. 

Abbas? idaresindeki Horasan tesirinin en apik ve net goruntusu olan 
BermekTIerin yaninda Horasan’in potansiyel bir gup olarak da varligim ve etkinligi- 
ni surdurdugunu goruyoruz. Ebu Ca'fer el-Mansur doneminin en onemli isyan 
hareketlerinden olan Medine kaynakli Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye'nin isya- 

97 H. ibrihim Hasen, Tanhu’l-islam, 11/397. 

98 FSruk Omer, Tanhu'l-islam?, s. 170, 171. 

99 Hakki Dursun Yildiz, “BermekTIer”, D.I.A., V/5 19. 

100 Tabert, Taiih, VIII/287 vd. 
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myla ilgili rivayetlerin satir aralarinda bu gergegi ortaya koyan bir rivayet dikkati- 
mizi gekmektedir. Uzun bir sure Mansur'dan kagan ve gizlenen Muhammed en- 
Nefsu'z-Zekiyye'yi yakalama igi geciktikge Mansur tedirgin oluyordu. Bu suregte 
Mansur onun turn akrabalarim tutuklattigi gibi destekgilerine de her vesile ile goz 
dagi veriyordu. Bu esnada Muhammed ile sadece isim benzerligi olan Hz. Osman 
soyundan Muhammed b. Abdullah'i oldurterek bagini Horasan'a gondermig ve 
orada Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye’nin olduruldugu imajini vererek Muham- 
med b. Abdullah olduruldu diye propaganda yaptirmigtir. 101 isyan hareketi ile 
herhangi bir ilgisi olmamasina ragmen isim benzerliginden hareketle Muhammed 
b. Abdullah'in oldurulup baginin Horasan'da propaganda amagli kullamlmasi bize 
bir gergegi gostermektedir. Bu da AbbasT halifelerinin Horasan’daki gug potansi- 
yelini gok iyi bildikleri ve kendileri il<tidarda olmalarina ragmen bunu dikkate 
aldiklari gergegidir. 

Horasan bolgesinin AbbasT idaresine etkisinin son ancak belki de en 
onemli merhalesi Halite Me'mun'un hilafete gelme sureci ve devaminda Turk 
unsurunun AbbasT idaresine hakim olmasidir. 102 Yukarida ifade ettigimiz gibi Turk 
unsurunun idarede gug ve yetkiye sahip olmasi Horasan bolgesinin islam Tarihi 
surecine etki agisindan en onemli safhadir. Artik bu agamadan sonra Turk unsuru 
siyasT ve askerT alanda oldugu gibi ilim ve kultur sahasinda da etkisini gostermig- 
tir. 103 Konunun onemine binaen bu suregten de kisaca bahsetmemiz yerinde 
olacaktir. 

Halite Harun RegTd 1 86/802 yilinda kendisinden sonra once buyuk oglu 
EmTn'i, ondan sonra Me'mun'u ondan sonra da Mu'temen'i veliaht olarak tayin 
etmigti. Bu ilanla birlikte Irak dahil butun bati eyaletlerini EmTn’e, dogudaki eyalet- 
leri Me'mun'a, el-CezTre, Avasim ve Sugur’u ise Mu'temen'e verdigini ilan etmig- 
ti. 104 193/809 yilinda Harun RegTd vefat edince EmTn halite olmug ve herkes onun 
halifeligini tammigti. Ancak o kisa bir sure sonra kardeglerini veliahtliktan azletme- 
yi isteyince Me'mun ile arasinda ihtilaf gikti. Me'mun o esnada Horasan'in merke- 
zi olan Merv'de idi. Orada kaldigi sure igerisinde halkin guvenini kazanmig ve 
Muslumanlarin rahat ve huzuru igin mucadele etmigti. 105 EmTn'Ie Me’mun arasin- 
daki mucadele garpigmaya donugmug, EmTn tarafindan Me'mun uzerine gonderi- S Q jFD/I8 
len gugler iki ayri savagta Me'mun tarafindan gorevlendirilen Tahir b. Huseyin ^ ^ 
tarafindan bertaraf edilmiglerdi. 106 igte Horasan'in gticunu arkasina alan bir kez 
daha bagariya ulagmigti. Me'mun'un veziri Fadl b. Sehl her ne kadar Fars unsuruna 


01 IsfahlnT, Mekatil, 202; ibn KesTr, el-Bidaye, X/82; Aynca geni; bilgi igin Bkz: Cem Zorlu, Abbasilere 
Yonelik Din i ve Siyasi isyanlar, Ankara, 200 1 , s. 2 1 8 vd. 

02 Ftruk Omer, Tdnhu’l-isldmi, s. 2 1 5 vd. 

03 Anonim, es-Sirdu’l-lraki’l-FdrisT, Bagdat, 1 983, s. 1 86- 1 88. 

04 Hakki Dursun Yildiz, "Emin”, D./.A., XI/ 1 12, 113. 

05 Belazuri, Futuhu’l-Bulddn, 626. 

06 Hakki Dursun Yildiz, "EmTn", D./.A., XI/ 1 12, 113. 
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dayamp bu noktada Me'mun'u etki altina almig ise de 107 Me'mun'un Bagdat'a 
donugu sirasinda Fadl b. Sehl'in oldurulmesiyle iran unsuru idaredeki etkisini 
kaybetmig bu da Me'mun'un politikalarinda onemli degijikliklere yol agmigtir. 
Daha henuz Bagdat'a gelmeden once veliaht tayin ettigi Ehl-i Beyt zurriyetinden 
imam Ali er-Riza'nin oldurulmesi, insanlara emrettigi ye§il giyme uygulamasindan 
vazgegip tekrar siyahlara donmesi bu degigimin ilk goruntuleri olmugtur. Bu degi- 
gim sonugta kendisinin Bagdat'taki Abbasogullari tarafindan da halite taninmasim 
saglamigti. Bu degigimin bizim igin en onemli tarafi ise, Halite Me'mun'un Fars 
etkisinden kurtulup Turk etkisine girmesidir. Horasan'in diger bir hakim unsuru 
olan Turklerin idareye hakim olma surecinin ba§langici igte burasidir. Artik bun- 
dan sonra devletin siyasT ve askerT gucu Turklerin etkisi altinda kalmij, bu da uzun 
vadede islam Tarihi'ndeki Turk hakimiyetini ortaya gikarmigtir. 

SONUC 

Goruldugu gibi Horasan bolgesi, fethedilmesiyle birlikte baglayan suregle 
islam Tarihi'nde onemli bir yere sahip olmujtur. Bu onem islam Tarihi'ndeki 
degigim ve gekillenme ile kendisini gostermigtir. ilk tetih yillarinda cizye, harag ve 
ganimetlerle Muslumanlara gok buyuk bir madd? destek imkam saglayan Horasan 
bolgesi, adeta bu destegin kargiliginda islam'in evrensel ilkeleriyle tan^mig ve 
onun bu ozelliklerinden istifade etmigtir. Bu bolge tetihlerinden elde edilen gelir- 
lerle Musluman Arap toplumunda buyuk bir sosyal ve ekonomik geligme kendi- 
sini gostermig islam Tarihi'ndeki degigim ve olgunlagmanin en onemli etkeni 
olmugtur. Arap toplumu igerisinde ortaya gikan islam'in evrensel ve insanlik onu- 
runa yaragan ilkeleri, tetih hareketleriyle farkl i toplumlara sunulmug, bunun kargili- 
ginda da buyuk bir maddT imkan ile retaha kavugulmugtur. Tarihin o donemine 
oldugu gibi daha sonraki surecine de genel bir bakigla bakildigi zaman bunu bir 
alig-verig olarak degerlendirmek kanaatimizce yanlig olmayacaktir. Zira devam 
eden suregte Horasan'daki iki ana etnik unsur, yani Fars ve Turk unsuru islam 
Tarihi'ne girmig ve bu medeniyetin bir pargasi olmuglardir. 

EmevT idaresinin bolgeye yonelik baskici ve irkgi siyaseti zemininde olugan 
isyan hareketleri, bolge halklarinin zamanla bilingli ve planli hareketlerini ortaya 
gikarmigtir. AbbasT ihtilali bu surecin onemli bir ispatidir. Bu ihtilalin bagariya 
ulagmasi ile Horasan faktoru, son safha olan siyasT idareyi ele gegirme safhasim 
gergeklegtirmig, bu safhada once iranlilar, daha sonra ise Turkler islam siyasT 
tarihini gekillendiren unsurlar olarak ortaya gikmiglardir. Butun bu sureci kendi 
butunlugu igerisinde ele alinca Horasan bolgesinin islam Tarihi'ndeki yeri ve 
onemi gok daha net gorunmektedir. 


107 


Hakki Dursun Yildiz, “Fazl b. Sehl”, D./.A., XII/275, 276. 
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iLK DONEM iSLAM SiYASI TARiHi'NiN §EKiLLENMESiNDE 

HORASAN BOLGESiNiN YERi VE ONEMi 

THE HORASAN REGION AND ITS IMPORTANCE IN THE SHAPING 
OF EARLY ISLAMIC POLITICAL HISTORY 

Yrd.Doq.Dr. M.Bahauddin VAROL 

Horasan is the name of the wide land in the eastern Islamic territory. 

This region has been conquerred in the period of Caliph Umar. It has been 
important, after its conquest, for Islamic society. The Islamic state got enormous 
income as jizya, tribute and booties in earlier times. Aften/vards this stuation 
conversed as an opposition towards the political authority. In the ongoing 
process the Abbasids have taken the power with the support of the Horasan 
region. The Turks and Persians which are originated from the Horasan region 
have joined actively to the Islamic History only by the help of Abbasids. Just like 
during these periods and aften/vards aswell the importance of the Horasan 
region and its effect continued permanently. 

Key Words: Horasan, Islamic History. 
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I. ANGLiKANiZM ONCESi 
iNGiLTERE 


Yuzyila Kadar 


ANGLIKANIZM ONCESI 
iNGiLTERE VE 

ANGLiKANiZM'iN DOGU§U 


Mehmet §AHIN 

Yrd. Dog. .Dr., S.O.ilahiyat Fakultesi 
DinlerTarihi Ogretim Uyesi 


l.l. Vll. 
ingiltere Tarihi 

M. O. 6000 yillari civarinda 
Avrupa anakarasindan kopan ingiltere, 
bu olaydan daha once buzullarla kapli 
idi. M. O. 4000 yillari civarinda adaya 
gogmenler gelmeye bagladilar. Bu 
gogmenler adanin guney kismina ve 
irlanda'ya yerlegtiler ve ilk defa topragi 

iglemeye bagladilar. M. O. 1000 civarinda Avrupa'daki yurtlarindan gikarilan 
Keltler adayi istila ettiler. M. O. 50 civarinda Romalilar adaya akinlar duzenlemeye 
ba§ladilar. Cesur kabilelerden olugan Keltler, Romalilar tarafindan yapilan iggal 
esnasinda batidaki daglik bolgelere kagarak bugunku Galler bolgesine ve daha 
sonra irlanda'ya kadar vardilar. Adada kalanlar Romalilarla evlilikler yaparak birlik- 
te yagamaya devam ettiler. 1 M. S. 40 civarinda imparator Claudius zamanmda 
Roma idan yapisi ingiltere'de tarn olarak kuruldu ve ingiltere eyalet statusunde 
yonetildi. Sanat, mimari, Hiristiyanlik ve en onemlisi okuma yazma bu donemde 
geligti ve bugunku Londra (Londinium) ve Wincester gibi onemli gehirler bu 
donemde kuruldu. 


Roma imparatorlugu’nun gokuj yillarinda (450-500) ekonomi, tarim, tica- 
ret gibi onemli faaliyetler bozuldu ve Romali askerler adayi terk ettiler. Olkede 
otoritenin kaybolmasiyla, Britonlar (Keltler) yeni istilalarla kar§i kargiya kaldilar. 
Pictler ve Juteler tarafindan yapilacak olan saldirilara agik hale geldiler ve bugunku 
Danimarka-Almanya bolgesinde bulunan Angleler ve Saxonlardan (Anglo-Saxon) 
yardim istediler. Anglo-Saxonlar Keltleri saldirilardan kurtardilar fakat, bu kez, 
kendileri Keltlere kar§i tavir alarak adaya yerlegtiler ve adaya Angle ve Land 
(Anglo ve Toprak) kelimelerinin birlegimi olan England (ingiltere: Anglolar'in 
Topragi) adini verdiler. 


1 Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet vakfi, C. 22, s. 296-297, istanbul, 2000. 
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1 .2. VII. Yuzyila Kadar ingiltere’de Dint Tarih 

Romalilar adaya Hiristiyanlik'i getirmi? olmalarina ragmen, 650'li yillara ka- 
dar ada tam olarak Hiristiyanla?madi. H i ri stiyan 1 1 k’tan once Keltler politeist idiler. 
Kelt Dini ile aym anlamda kullamlan Druidizm 2 bu kabileler arasinda yaygin idi. 
Kelt panteonunun yuce tanrisi Dagda idi. “iyi Tanri” anlamina gelen Dagda her 
konuda iyi ve her ?eye kadir idi. Farkli isimlerle de bilinen Morrigon, Dagda'nm 
e?i idi. “§eytanlarin Kralipesi” olan Morrigon aym zamanda Nemain (Panik) ve 
Badb Catha (Sava? Kuzgunu) olarak da bilinirdi. Sava? alaninda karga veya kuzgu- 
na donu?tugu soylenirdi. Ziraat tanrisi olan Belenus ise daha ziyade bolgesel yuce 
varlik idi. Cogunlukla Kuzey italya ve Akdeniz'in Gaul kiyilarinda bu tanriya tapini- 
lirdi. Lugh olarak da bilinen tanri Log’un Kelt dinindeki onemli yeri aym adla am- 
lan yerlerin pokluguyla apiklanabilir. Bu yerlerin en onemlileri Lugdunum (bugun- 
ku Lyon) ve Lugdunum Batavorum (bugunku Leiden) ?ehirleridir. Genellikle genp 
bir adam olarak tasvir edilen bu tanri mizrak ve sling atarken tasvir edilirdi. Ayri- 
ca, Lunghasa adi verilen bir festival bu tanri adina duzenlenirdi. Bu tanrilar yanin- 
da Keltlerin taptigi pok sayida ba?ka yuce varliklar da vardi. Dagda'nm kizi Tanripa 
Brigit (veya Brigid) ve Tailtu ve Macha gibi doga tanripalari, ve at tanripasi Epona 
bu varliklar arasinda onemlileri idi. 

Druidizmin ingiltere uzerinde pok fazla etkisi olmu?tur. Druidler, ilk ingil- 
tere yonetiminde rahiplik gorevi yaptilar ve onemli yonetim yetkilerine sahip 
oldular. Spirituel otoriteyi elinde bulunduran Druid rahipler krai tarafindan temsil 
edilen gepici iktidara gore oncelige sahiptiler. 3 Spirituel gorevlerine ilaveten, genp- 
ligin egitiminden de sorumlu oldular. Askerlikten ve vergiden muaf tutuldular. 
HukukT meselelerin pozumune ba?kanlik ettiler. Hem yonetimin hem de toplum 
ruhunun ifadesi oldular. Druid rahipler tarafinda verilen kararlar nihai olarak 
degerlendirilirdi ve tarti?ilmazdi. Qok ?iddetl i ve hizli kararlar verirlerdi. Druidizm, 
naturalist esasli politeist bir kult idi. Tanrilari ve tanripalarin su kaynaklarinda, 
magaralarda, ormanlarda ve pe?melerde oturduklarina inamlirdi. Turn sosyal yapi, 
en ustte Druid rahiplerin oldugu bir kast sistemine sahip idi. Batil inanplar pok 
yaygindi ve ?iddetli hastaliga yakalananlar, sava?a katilanlar veya tehlikeli bir du- 
rumla kar?i kar?iya kalanlarya insan kurban ederlerdi veya insan kurbam ip adakta 
bulunurlardi. Bu kurban torenlerini Druid rahipler yonetirdi. 4 

Druid paganizmi Roma akinlari ile degi?iklil< gostermeye ba?ladi ve so- 
nunda Roma tarafindan tamamen hakim olundu. Caesar'dan (Sezar) sonraki 
imparator olan Claudius'un askerlerinin istilasiyla ada Roma imparatorlugunun bir 


2 Bkz. Miranda J. Green, Dictionary of Celtic Myth and Legend, New York: Thames and Hudson, 1 992; 
Proinsias MacCana, Celtic Mythology, New York: Hamlyn, 1 970; James MacKillop, Dictionary of Celtic 
Mythology, Oxford; Oxfrod University Pres, 1998; John Matthews, Classic Celtic Fairy Tales, 
Blandford Boks, 1997; M. L. Sjoestedt, Gods and Heroes of the Celts, Turtle Press, 1990. 

3 Mircea Eliade, The Encyclopedia of Religion, C. 4, s. 493, Macmillan Publishing Company. 

4 B. G. Walker, The Woman's Encyclopedia of Myths and Secrets, s. I 1 6- 1 1 8, Harper & Roe, 1983. 



Anglikanizm Oncesi ingiltere ve Anglikanizm'in Dogugu 

sinir eyaleti haline geldi. I. ve II. Asirlarda Roma ordusu ingiltere’yi Romalilagtir- 
mak igin gaba gosterdiler ve Romali lejyonlar Druidlere kargi bir kampanya bag- 
latti. Druidler, Roma politeistik dinini kabul etmemekle Roma yonetimini kabul 
etmemig oldular. Roma dini, Druidizm gibi politika ile ig igeydi. Roma otoritesine 
kargi olugan isyanlarda druidler yok edildiler ve Roma ordusu II. asrin baglarinda 
ozellikle ingiltere’nin guneyinde Roma kulturunu yerlegtirmeye ba§ladi. 

Britanya adalarinda St. Augustine'in misyon igin Roma'dan gelmesinden 
(597) once var olan Hiristiyanlik kilisesine Kelt Kilisesi adi verilmektedir. ilk kilise- 
ler yerel cemaatler olarak olugtu. Cemaat uyeleri tarafindan demokratik olarak 
yaglilar kurulu segildi. II. ve III. asirda Roma veya Gaul'dan gelen misyonerler 
tarafindan kurulan kilise IV. yuzyilda Arles sinoduna (314) ve Rimini Konsili'ne 
(314) temsilciler gonderdi. Kelt Kilisesi, iskogya'da St. Ninian’in, Galler’de (Wales) 

St. Dyfrig'in ve irlanda'da St. Patrick'in galigmalariyla V. yuzyilda da buyumeye 
devam etti. 5 Kita Avrupasindaki kilisede onemli bir rol oynayan heretik hareketler 
Britanya'da hemen hemen hig etkili olmadi. Britanya Pelagius'un memleketi olma- 
sina ragmen, onun ogretileri 421 yilina kadar taraftar kazanamadi. Britanya'da 
Pelagius'un ogretilerine ve monastisizmin yayilmasina kargi St. Germanus of 
Auxerre (429 ve 447) tarafindan icra edilen misyon Kita Avrupasindaki kilise ile 
olan temasi dogrulamaktadir. Romali Britanya vatandaglarinin IV. asirda ihtida 
etmelerinden sonra ilk kez gorulen yeni Hiristiyanlik dalgasi iskogya'mn bati kiyisi 
agiklarindaki Iona adasinda yeni bir Kelt manastirinm kurulmasiyla bagladi. Bir Kelt 
kegigi olan St. Columba tarafindan 563 yilinda kurulan bu manastir iskogya ve 
Kuzey ingiltere’nin Hiristiyanlagmasinda onemli bir merkez olmugtur. 

Columba'nm bizzat kendisi Pictlerin ihtidasinda hemen hemen tek bagina rol 
oynamigtir. Kita Avrupasindaki misyoner hareketleri lona'daki Columba manasti- 
rindan da yayilmigtir. Geng bir kegig olan St. Columbanus 12 kegigle birlikte Ku- 
zey italya'ya gitti ve Babbio'da bir manastir kurdu. Kuzey bolgesini irlandali kegig- 
ler ihtida ettirince yapi olarak Romali olan ikinci bir misyonerlik dalgasi 597 yilin- 
da guneyde bagladi. Anglo-Saxon iggallerinden sonra varligim koruyabilen gok az 
sayidaki Hiristiyan cemaatler Galler, irlanda ve Kuzey ve Guneybati Britanya'da 
bulunuyorlardi. Avrupa kitasi ile olan baglantisizlik St. Augustine'in geligine kadar 

SUiFD/18 

devam etti. 

1 39 

ilk Hiristiyanlar, Roma otoritesine boyun egmeyi reddettiler. Pek gok Hi- 
ristiyan devlet dugmam suglamasiyla zulum gordu. Roma, yerli din? rituellere kargi 
tolerans gosterdi fakat devlete ihanete sert cezalar verdi. Ancak, Roma impara- 
torlugu'nun yayilmig olmasi Hiristiyanligin da yayilmasina yol agti. Cdnku, Hiristi- 
yan misyonerler Roma imparatorlugu'nun her tarafinda kolayca seyahat edebili- 
yorlardi. III. asirda, Roma imparatorlugu'nun gucune paralel olarak Hiristiyanlik da 
gug kazanmaya bagladi. Bu donemde, Hiristiyanlik toplumun turn kesimine hakim 

5 Bkz. J. T. McNail, The Celtic Churches, 1 974; F. E. Warren, The Liturgy and Ritual of the Celtic 
Church, 1 987. 
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olmaya bapladi. II. Asirda piskoposlar hala cemaat tarafindan segiliyordu faka III. 
asirda lider olarak da hizmet gordukleri ipin daha fazla otoriteye sahip oldular. 
Boylece kilise kendi hiyerarpisini yaratmip, hukumet ipinde hukumet haline gelmip- 
ti. Bu durum Roma yoneticilerinin dikkatini gekti. 

Butun bu durum ingiltere'de de meydana geldi fakat Kita Avrupasina ki- 
yasla etki daha az oldu. III. Asirda Hiristiyanlik daha organize oldu ve Roma top- 
lumunun her tarafinda ivme kazandi. Bu duruma, Roma imparatorlari sistematik 
zulum ile cevap vermeye bapladilar. 249-25 1 yillari arasinda imparator olan 
Decius imparatorlugun manev? butunlugunu geleneksel Roma inanci etrafinda 
saglamaya gali§ti. Sistematik ilk ipkence hareketini baplatan Decius Hiristiyanlik'tan 
donenlere mukafat olarak bir beige veriyordu. 6 Hatta Yedi Uyuriar ' in bu doneme 
rastladigi soylenir. Daha sonra Valerianus (253-260) 257-258 yillarinda yeniden 
ipkenceye bapladi. Bu zulum Diocletian'in imparatorlugunun (284-305) son yilla- 
rina kadar devam etti. Fakat Diocletian Hiristiyanligin etkisinin buyudugunu fark 
ederek toleransli olmakzorunda kaldi. IV. ve V. asirlarda da Roma uygarligi zayif- 
lamaya devam etti ve Hiristiyanlik daha da guplendi. Dagilan imparatorlugun 
otoritesinin yerine Hiristiyanlik gepmeye bapladi. 7 imparator Constantine (SOS- 
OS?) 3 I 3 yilinda Milan Fermam ile Hiristiyanligi resmen tamdi 8 ve omrunun so- 
nuna kadar vaftiz edilmemesine ragmen ilk Hiristiyan imparator oldu. Julian'in 3 
yillik imparatorlugu dipinda (360-363) turn imparatorlar silsilesi Hiristiyanligi din 
olarak kabul ettiler. Theodosius'un imparatorlugunda (378-395) Hiristiyanlik 
devletin resm? dini haline geldi. ResmT makamlarda bulunan Hiristiyanlar hemen 
pagan pratikleri ortadan kaldirmaya bapladilar. Rituel kurban, pagan tapinaklar, 
putlarve sunaklar ortadan kaldinldi. 

Bati dunyasinda Hiristiyanlik yayi I maya devam ederken tek duze biryol iz- 
lemedi. Cok farkli halklar tarafindan pejitli inanp ve doktrinler gelijtirildi. ingilte- 
re'de bu donem pagan kulturden Hiristiyanlik tarafindan getirilen liderlik kulturO- 
ne gepip donemi olarak degerlendirilebilir. IV. asrin sonlarinda ve V. asrin bapla- 
rinda Romali lejyonlar artan ipgallere karpi koymalari ipin ingiltere'den tahliye 
edildiler. Bu noktaya kadar ingiltere Roma'nm hala bir eyaleti idi ve Hiristiyanlik 
Romali vatandaplarin resm? dini idi. Adada hala kupuk bir azinlik olmasina ragmen 
Hiristiyanlik, ingiltere'nin daha fazla Romalilapmip guney bolgesinde onemli bir din 
haline gelmipti. Tipki Roma'da oldugu gibi, ilk ingiliz Hiristiyanlar da zulum gordu- 
ler. Albanus of Verulamium pok sayida kilisenin yikimi ile sonuplanan bir kampan- 
yada olduruldu ve ingiliz Katolikleri tarafindan pehit olarak kabul edildi. 
Albanus'un kabul edilen fakat tartipmali olan pehitlik tarihi 209 yilidir. Aaron ve 
Julius of Caerlon da benzer pekilde oldurulduler. 


6 Bkz. Robert Roguet, Initiation a I'Evangile, Paris, Senile, 1 973. 

7 Bkz. Robert Roguet, Initiation a I'Evangile, Paris, Senile, 1 973. 

8 Albert B. Besnard, "Katolik Mezhebi", Din Fenomeni, Turkpe. pev. Prof. Dr. Mehmet Aydin, s. 137, 
Din Bilimleri Yayinlari, Konya, 1993. 
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ingiliz Kilisesi 314 yilina kadar Roma Hiristiyanligi iginde resmT bir gorev 
aldigina dair bir igarete sahip olmamasina ragmen, Arles Konsili’nde temsil edile- 
cek kadar organize idi. 325 yilindaki iznik Konsili’ne veya 343 yilindaki Sardica 
Konsili’ne higbir ingiliz temsilci katilmadi fakat ingiliz kilisesi Aryanizm’i mahkum 
eden karari kabul etti ve uyguladi. 360 yilindaki Ariminium Konsili'ne en az 3 
ingiliz piskopos katildi fakat bu piskoposlar kendi masraflarim kargilayamayacak 
kadar fakir idiler. Bu durum gosteriyor ki bu Roma eyaleti imparatorluktan ser- 
best kalmadan once guglu bir Hiristiyanlik bilincine sahip idi. 9 

400-600 yillari arasinda Kelt ke§i§ler ve Misyonerler donemi ba§ladi. Bu 
donemde manastirlar Kelt kabilelerinin kulturunde merkezi unsur oldu. Roma 
donemi ingiltere'sinde Hiristiyanlik Romalila§mi§ kasabalarin diginda yagayan daha 
fakir toplum kesimlerinde koklendi. Guney bolgesindeki bu alanlar hala Roma 
etkisindeydi fakat 3 asir suren Roma imparatorlugu yonetimine ragmen ingilte- 
re'deki Hiristiyanlarin gogunlugu Kelt gegmige sahip idi. Roma, ingiltere’den ayri- 
linca ingiliz Hiristiyanlarin gogunlugu Angle, Saxon (Anglo-Saxon) ve Jute istilala- 
rindan dolayi batiya dogru kagtilar. 597 yilinda St. Augustine'in misyonuna kadar 
Roma Hiristiyanligindan ayri olan bu donem ingiltere'de Hiristiyanligin daha ileri- 
deki geligiminde bir donum noktasi olmugtur. 

ingiltere’nin Hiristiyanlagmasinda V. asir Monastisizmi onemli bir faktor 
olmu^tur. Pagan olan kuzey Almanya'dan gelen Angleler, Saxonlar ve Juteler 
Roma askerleri gekildikten sonra ingiltere'nin orta ve guney bolgelerine kolaylikla 
girdiler ve buralari fethettiler. Romali Hiristiyanlar Galler (Wales) bolgesine kapti- 
lar ve yerli pagan rituelleri ve kutsal gunleri kendi inanplarina dahil ederek bir 
sentez olujturdular ve kendine ozgu bir Galler Hiristiyanligi olu?turdular. istilaci- 
lar, Britonlari Galler bolgesine surdukten sonra dikkatlerini iskoglara gevirdiler ve 
onlari da iskogya'nm yuksek kesimlerine surduler. ister Kelt olsun isterse de Ro- 
mali olsun yerli kultur ingiliz topraklarinda hemen hemen yok edildi. Aym za- 
manda, monastik Roma Hiristiyanliginm monastik hareketi gittikge evanjelik hale 
geldi. imparatorlugun ulagamadigi uzak bolgelere misyonerler gonderildi. Bu 
donemde manastirlar ve konventler yerel hale geldi ve klasik kultur ile egitim 
arasinda bir bag kurarken yerli halklarin ihtidasinda etkili oldu. Roma kulturunun S Q jFD/I8 
hemen hemen yok olmasiyla ve iskoglarin en kuzey bolgelere surulmesiyle Hiris- 
tiyan monastisizmi St. Patrick 10 vasitasiyla irlanda'ya vardi. 

St. Patrick, Briton (390-46 1 ) anne babadan dogdu ve 1 6 yaginda iken ir- 
landali kole tuccarlari tarafindan kagirildi. 6 yil gobanlik yapti ve zamanmi dua 
ederek ve Kutsal ruha ula§maya galigarak gegirdi. Kendisine gorunen bir goruntu 
uzerine bir irlanda gemisiyle Avrupa kitasina kagti ve sonunda oradan ingiltere’ye 


9 Tim Bond, “The Development of Christian Society in Early England”, Britannia Internet Magazine, 
Part 2, Copyright® 1 997, 1 998. 

10 Albert B. Besnard, “Katolik Mezhebi", Din Fenomeni, Turkpe. pev. Prof. Dr. Mehmet Aydin, s. 160, 
Din Bilimleri Yayinlari, Konya 1993. 
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gegti. Anne babasi onu iyi karjilamasina ragmen kendisine gorunen bir bagka 
goruntu uzerine Gaul'a bir seyahat yapti ve irlanda'da misyonerlik yapmak igin 
hazirlik yapan bir manastira kaydoldu. Buradaki galigmalarini bagarili bigimde 
tamamladiktan sonra rahip ve piskopos olarak atandi. 432 yilinda irlanda'da go- 
rev yapti ve burada misyonerlik gorevinde bagarili oldu. Binlerce irlandali ihtida 
etti, kiliseler kuruldu ve ozellikle irlanda krallarim bir toplumu organize etmenin 
ba§lica araci olarak inang, cesaret ve comertligin kilicin yerini alabilecegi hususun- 
da ikna etti. Koleciligin kotuluklerini anlatti ve St. Patrick'in olumunden sonra 
kolecilik kaldirildi. irlanda'da Hiristiyanlik Roma Hiristiyanligi'ndan farkli geligti. 
irlanda hig bir zaman Roma imparatorlugunun bir pargasi olmadigi igin Katolik 
yapi Roma hukumet modeline dayandirilmigti. Piskoposluklardan ziyade manastir- 
lar temel birim idi. Abbotlar piskoposlardan daha etkili oldu ve VI. yuzyila kadar 
irlanda monastisizmi bu farkliliklarin igaretlerini ta§idi. Kelt kegigler zahit idi. Yogun 
orug tutarlardi ve inziva hayati yagarlardi. Gunah itirafi yaygin oldu ve irlandali 
ke§i$ler gegitli gunahlar igin uygun bedelleri belirleyen el kitaplari yazdilar. Kitadan 
ayri kalmak bu manastirlarda Latin dilinin bozulmasini engelledi. Ogrenmeye olan 
istek yazmayi tegvik etti ve Kelt kegigler geometrik kaliplar, Kelt imajlari ve dogu- 
daki ilk Hiristiyanlardan aktarilan dogu elementleri He resimlenmi? elyazmalari 
olugturdular. Fakat Kelt ve Roma monastisizmindeki en derin fark her cemaatin 
kendi yapisi iginde yer aliyordu. Kita manastirlari siginaklar idi ve V. asrin ortasina 
kadar St. Benedict of Nursia tarafindan konan kurallara tabi idi. Bu tur 
Benedicten manastirlar zahitlige, abbotun mutlak otoritesine, ve komunyal yagam 
ve ibadete orta yolu tercih ediyorlardi. 

1.3. VII. Yuzyildan Reform Hareketlerine Kadar ingiltere’de DinT 
Geli§imi Etkileyen Onemli Olaylar 

VII. yuzyildan sonra Hiristiyanligin yaygin hale gelerek daha kurumsal bir 
hale gelmesinde misyonerlik hareketlerinin onemi buyuktur. Ayrica, bu donemin 
sonuna dogru, I 340-1400 tarihleri arasinda, dint hayatin gekillenmesinde ozellikle 
mistikler ve mistik yazarlarin verdigi eserler etkili oldu. Bu donemde ingiltere'de 
Hiristiyanligin gelgimini etkileyen onemli olaylari kronolojik olarak ju gekilde 
verebiliriz: 1 

596- Kent krali Ethelbert'in karisi Frank asilli olan Bertha, yaninda bir 
chaplain getirmigti ve Canterbury'nin dogusuna Romalilardan kalma bir kiliseyi 
restore ettirdi. Karisinm etkisiyle, Ethelbert, Papa Gregory I'den misyonerler 
gondermesini istedi. Papa Gregory 596 yilinda Augustine liderligine bir misyoner 
heyeti gonderdi. Ethelbert, misyonerlerin Canterbury'de yerlegmesine ve orada 


Bkz. E. B. Fryede, Sir Maurice Powicke, Handbook of British Chronology (Royal Historical Society 
Guides & Handbooks), Cambridge University Press, 1996; F. M. Stenton, Anglo-Saxon England 
( Oxford History of England), Oxford Paperbacks, 200 1 . 
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vaaz etmelerine izin verdi. Augustine, ba§arisi ve gali§malari ile ilgili olarak 
Gregory’ye bir rapor gonderdi. 

601- Mellitus, Justus ve beraberindekiler papanin cevabim getirdiler. Yan- 
larinda Augustine igin bir pallium, kutsal giysilerden, kaplardan, hatiralardan, ve 
kitaplardan olu?an bir hediye de vardi. Augustine, Mellitus’u Londra piskoposu ve 
Justus’u Rochester piskoposu olarak takdis etti. 12 Kent krai i Ethelbert'i Hiristiyan- 
liga ihtida ettiren St. Augustine, Kelt kilisesinin liderlerini Roma kilisesi ile farkli 
olan bazi pratikleri degi§tirmeye ikna etmeye palijti. Ancak, bu tejebbusunde 
Whitby Sinoduna 13 (663) kadar bajarisiz oldu. Whitby Sinodunda bagimsiz Kelt 
kiliseleri Galler ve irlanda'da devam etmesine ragmen Roma kilisesinin uygulama- 
lari ile onemli uyumluluk saglandi. Galler kilisesi ancak 738 yilinda bu goru§leri 
benimseyerek anlajmaya vardi. 

616- Ofkeli paganlar, Londra piskoposu Mellitus' u ve Rochester pisko- 
posu Justus'u Canterbury'e kadar kovaladilar. Krai /Eadbald, Canterbury ba$pis- 
koposu Lawrence'in gosterdigi cesaretten o kadar etkilendi ki Hiristiyanligi kabul 
etti. York’un ilk piskoposu olan Paulinus Northumbria krali Edwin'in ihtida etme- 
sini sagladi (627). 

632- “Kutsal Ada” adi verilen Lindisfarne piskoposu Aidan, 
Northumbria'da misyonerlik galijmalarini ba§latti ve paganlarla mucadele etti. 

663- Hilda'daki erkek ve kadinlarin birlikte gidebildikleri manastirda 
Whitby sinodu toplandi. Bu sinodla ingiliz Kilisesi Kelt Kilisesinin uygulamalarin- 
dan ziyade Roma'nin uygulamalarini benimsedi. Bu olay Roma otoritesinin ba$- 
langici olarak kabul edilmektedir. 

668- Eski bir Suryani olan ve ingiltere'de kilisenin yeniden organize 
edilmesi ile gorevlendirilen Tarsuslu Theodore (Theodore of Tarsus), 

Canterbury bajpiskoposunu takdis ederek diyokozluklarin simrlarini belirledi. Bu 
donemden itibaren ingiltere tam anlamiyla Hiristiyan bir ulus haline geldi ve 
paganizm yok oldu veya yer altina kaydi. 

670- Whitby'de yaptigi parlak hitabiyla unlene din adami Wilfrid of 
Ripon York piskoposu olarak takdis edilmek uzere Roma'ya gitti ve 672 yilinda 
gosterijli bir torenle goreve ba§ladi. Wilfrid'den once York piskoposu olan SUIFD/ ' 8 
Humble Chad Lichfield'e kaydirildi. 1 43 


12 Bkz. William Hunt, The English Church: From It's Foundation to the Norman Conquest (597-1066), C. 
I AMS Press, 1 899. 

13 663 yilinda Whitby'de Krai Oswy of Northumbria tarafindan dijzenlendi. Bu sinodun amaci Kelt ve 
Roma kiliselerini uygulamalari arasinda ozellikle Paskalya (Easter) tarihi konusunda tercih yapmak idi. 
Bu sinoda katilanlar arasinda §air Caedmon, Kelt uygulamalanndan yana olan St. Hilda da vardi. 
Ripon Abbotu St. Wilfrid Roma Kilisesi uygulamalarinin sozcusu idi. Krai Oswy Roma uygulamalari 
lehinde karar verdi ve boylece ingiliz Kilisesi'nin Bati Avrupa Hiristiyanligi gizgisinde Roma ile baglan- 
tili olacagina karar vermi§ oldu. 
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678- Wilfrid'in insanlarla ili§kileri bozuldu ve York'un kontrolunu kay- 
betti. Hayatinm geri kalanmi segkin bir misyoner ve kilise in§aatgisi olarak seyahat- 
le gegirdi. 

690- Willibrord adinda bir ingiliz Hollanda'da misyonerlik galigmalari 
baglatti ve 695 yilinda Utrecht bagpiskoposu oldu. ingiliz Kilisesi ile Utrecht Kilise- 
si arasinda bugune kadar var olan iligkiler bu tarihe kadar geri gitmektedir. 

7 1 6- Boniface (Wynfrid) adinda bir bagka ingiliz misyoner olarak kariye- 
rine bagladi ve Almanya'daki en etkili evanjelist oldu. 

731- Tarihgi ve kilise doktoru olan Bede (Bede the Venerable) 
Ecclesiastical History of the English People (Ingiliz Halkmin Eklesiastik Tarihi) adli 
eserini tamamladi. 

755- Boniface dua kitabim delip gegen bigakla ofkeli paganlar tarafindan 
olduruldu. 

796- Charlemagne'nin temsilcisi olan ingiliz Alcuin Tours bolgesinin 
Abbotu oldu ve 800 yilinda Charlemagne kendinden oncekileri de Hiristiyan 
krai olarak tamdi. 

826- Bir ingiliz olan Anskar, Danimarka’da misyonerlik faaliyetlerini bag- 

latti. 

871- Savaggi ve alim olan Buyuk Alfred (Alfred tha Great) West 
Saxons’un krali oldu ve ingiliz halkini birlegtirmek igin galigmalara bagladi. Alfred, 
Danimarkali (Viking) generali Guthrum'un manevT babasi oldu ve Vikinglerin 
ingiltere'de yerlegmelerine izin verdi. 

890- Roma piskoposu Formosus Vikingleri Hiristiyanlagtirmak igin fazla 
gayret gostermemeleri igin ofkeli mektuplar yazdi. 

960- Metal iglerinde galigan aziz Dunstan, Canterbury bagpiskoposu ol- 
du ve 973 yilinda Bath'da Krai Edgar’a tag giydirdi. Burada Hiristiyan krai konusu 
uzerinde uzun bir vaaz verdi. 

964- Krai Ethelwald, Winchester Katexdraline ofkelendi ve buradaki 
uyuguk din adamlarinin Benedikten Kegigi olmalarim istedi. C)ok gegmeden, Ka- 
tedraller Benediktenlerin faaliyet alam oldu. 

1012- Canterbury bagpiskoposu Alphege Vikingler tarafindan 
Greenwich'de olduruldu. 

1 060- Krai Edward oldu. 

1062- Wulfstan adinda bir piskopos Worcester piskoposu oldu. Bu pis- 
kopos kolecilige kargi olmasiyla unlu idi. 

1066- ingiltere, Norman istilasim yagadi ve Fatih William (William the 
Conqueror) krai oldu. C)ok gegmeden ingiltere'deki onemli kiliseler yakilarak yok 
edilmeye bagladi. 

1 070- Bir italyan avukat olan Lanfranc, William tarafindan Canterbury 
bagpiskoposluguna getirildi. Lanfranc, Canterbury Katedralini yeniden inga etti ve 
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Canterbury bolgesinin onceligini tesis etti. Fakat, din adamlarinm evlenmemesi 
konusunu yururluge koymakta baparisiz oldu. 

1080- William bir mektup yazarak Roma piskoposuna ingiltere krai i n i n 
hip sadakat borcu olmadigini hatirlatti. 

1080- Rouen’de adi bilinmeyen bir kipi krallarin ilahT haklari konusunda 
uzun bir savunma yazdi ve Roma piskoposunun krallar uzerinde hipbir otoritesi 
olamayacagim iddia etti. 

1070- ingiliz Prensesi Margaret Malcolm ile evlendi ve iskopya Kralipesi 
oldu. iskopya'da dindarligin canlanmasina rehberlik etti. 

I 154- Nicholas Breakspear, Adrian IV adiyla Roma'nm tek ingiliz pisko- 
posu oldu. 

1 093- Anselm, Canterbury bappiskoposu oldu. Herkes tarafindan sevi- 
len bu bappiskopos ontolojik tartipmalari baplatarak tanrinin varligim ispatlamaya 
palipti. 

I 1 6 1 - Thomas Becket, Canterbury bappiskoposu oldu ve Becket 1171 
yilinda Canterbury katedralinde dort povalye tarafindan olduruldu. Kisa sure 
sonra Becket'e azizlik unvam verildi. 

I 1 86- Hugh, Lincoln piskoposu oldu ve Krai Richard I'e karpi pikti. 

I 199- Krai John, Canterbury bappiskoposlugunun tayini konusunda pa- 
pa ile gorup ayriligina dupunce Papa III. Innocent, Krai John'u aforoz etti. 

1205- Roma piskoposu, Stephen Langton’u 14 Canterbury bappiskoposu 
olarak atadi. Fakat Krai John onun ingiltere 'ye girmesine izin vermedi. 

1208- Roma piskoposu ingiltere'ye ambargo koydu. 

1215- Krai John, Manga Carta'yi 15 imzalamak zorunda kaldi. 

1210- Bir italyan olan John "Francesco", italya'da genplerden olupturdu- 
gu “Kupuk Biraderler (Little Brothers)" adini verdigi grup ipin Roma piskoposu- 
nun destegini aldi ve bu grup ilk Fransisken Tarikati'm olupturdu. 

1212- Francis ve arkadapi Claire ikinci Fransisken Tarikati'm kurdu. 

1221- Dominikenler ingiltere'ye geldi. Aym yil din sinifi dipindakiler ipin 

° ° ' SUIFD / 18 

Opuncu Fransisken Tarikati kuruldu. Bunlar daha sonraki frierleri olupturdu. Bu up 
Fransisken tarikati bugun Anglikan Komunyonu ipinde aktif durumdadir. ^ 

1224- ilk Fransiskenler Tarikati ingiltere’ye geldi. Din adamlari pok nadir 
olarak vaaz ettikleri ipin frierler yerel kiliselerin inpasinda ve yapamasinda onemli 
rol oynadilar. 


14 Langton, gijnumuzde, incil’i bolumlere ayiran kipi olarak bilinmektedir. 

15 1215 yilinda kabul edilen Magna Carta Libertatum (Buyuk Ozguriuk Fermam) demokrasinin ba;- 
langici olarak kabul edilmektedir. ingiltere Krali I. John, kabul ettigi 63 maddelik bu fermanla yetkile- 
rinin simrli bir bolumunu feodal beylere (baronlara) devretmi? ve vatandajlarina bir takim haklar 
saglamijtir. 
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1 220- Salisbury Katedrali'nin yapimi ba§ladi. Buradaki ayin duzeni 
Cranmer tarafindan duzenlenen Dua Kitabi (the Book of Common Prayer) ipin 
bir model te§kil etti. 

1235- Araptirmaci ve bilim adami olan Robert Grosseteste, Lincoln pis- 
koposu oldu. 

1244- Richard, Crichester piskoposu segildi. Bu duruma Krai Henry III 
karji gkti ve onu episkopal ikametgahin di§inda tuttu. 

1269- Westminster Abbey'in yeniden in$asi Krai Henry III tarafindan 

baplatildi. 

1255- Teleskop, mikroskop ve termometrenin mucidi Roger Bacon, 
Fransisken tarikatina girdi. 

1 324- ingiliz Fransisken frier olan William of Ockham Roma piskoposu- 
nun sarayinda kendi felsefesini savundu. Onun savundugu gorupler “nominalizm” 
olarak gelipti ve Reform donemine kadar Avrupa dupuncesine hakim oldu. 

1340- Bu tarihten 1400 yilina kadar genelde ingiliz Mistiklerin ve yazar- 
larin donemi olarak bilinmektedir. 

I 343- Bir munzevi ve mistik yazar olan Richard Rolle, "The Fire of Love 
(A$km Ate$i)" adli bir mistik eser yazdi. 

1 372- Dame Julian of Norwich bir dizi mistik tecru be ya§adi ve yapadigi 
bu tecrubeleri "Revelations of Divine Love (ilahi A$km Vahiyleri)" adli bir kitapta 
anlatti. 

1 386- Geoffrey Chaucer, “Canterbury Tales (Canterbury Masallan)’’ adli 
eserini yazmaya bapladi. 

1 396- Bir Ausutine mistigi ve "The Ladder of Perfection (Mukemmelligin 
Merdiveni)" adli esrin yazari olan Walter Hilton oldu. 

1 38 1 - Bir Oxford teologu olan John Wyclif “Confession (itiraf)" adli ese- 
rini yayinladi ve ekmek ve parap “maddesinin" Evharistia esnasinda mucizevT 
olarak ortadan kalktigim reddetti. 

1401- Lollardlar adi verilen ve pogunlukla gali§an insanlardan olu$an ke- 
sim din simfina kar$i tavir alarak isyan etti. Ba^larinda bulunan liderleri Wyclif 
tarafindan ingilizce'ye tercume edilen incil okundu. 

1414- Lollardlarin ayaklanmasina liderlik eden Sir John Oldcastle Lond- 
ra’yi ele gepiremedi. Bu ve benzeri olaylar ingilizleri kutuplara boldu ve bir sonra- 
ki yuzyilda yer alan reform hareketlerine onemli olpude engel oldu. 

1405- York'un isyanci bappiskoposu Richard Scrope, Henry IV tarafin- 
dan infaz edildi. Bu olaya karpi olupan tepkilertekyonlu olmadi. 

1415- Henry V, Fransa'ya saldirdi. ingilizler, daha sonra Joan of Arc tara- 
findan Fransa'dan gikarildi. 

1427- Kardinal Henry Beaufort Roma piskoposunun vergi toplamakla 
gorevlendirdigi ki^iyi tutukladi. 
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1445- Henry Vl’nin yonetimi bagladi. Kendisi aziz fakat gizofrenik birisi 
olarak goruldu. 

1485- Tudor ailesinden ilk krai olan Henry VII “Gul Savaglari" adi verilen 
ig savag donemini sona erdirdi. 

1499- Humanizm'in canlanmasinda onemli yere sahip olan ve bugunku 
incil'in bolumlerindeki ayetleri bolerek numaralandiran kigi olarak bilinen Erasmus 
ilk defa ingiltere'yi ziyaret etti. 

1518- Buyuk yeteneklere sahip fakat kibirli ve durust olmayan bir kigilige 
sahip oldugu bilinen York piskoposu Thomas Wolsey kardinal oldu. 

1 529- Henry VIII, Wolsey'in agiklarini bularak gorevden aldi. 


2. REFORM HAREKETLERi VE ANGLiKANiZM’iN DOGU§U 

2. 1 . Reform Hareketleri 

31 Ekim 1 5 1 7'de Luther'in (1483-1546) Wittenberg Kilisesi’nin kapisina 
95 maddelik tezini astimnasi, Avrupa'daki reformcu hareketin baglangici olarak 
kabul edilmektedir. Saint Pierre Kilisesi’nin finansmam igin X. Leon tarafindan 
uygulamaya konulan endulijans sistemi, Almanya'da utang verici bir §ekil aldigi 
igin, Luther'in 95 maddelik tezinin muhteviyatim da bu sistemin elegtirisi olugtur- 
mugtur. 16 Almanya'da bu gekilde baglayan reform hareketine, daha sonra Fran- 
sa'da Jean Calvin (1509-1564) ve isvigre'de Ulrich Zwingli (1484-1531) liderlik 
etmigtir. 

2.2. ingiltere’de Reform Hareketleri ve Anglikanizm 

1 6. yuzyilda Avrupa'da olugan Reform Hareketleri ug ana reform alam 
olugturdu: Almanya, Fransa dahil isvigre ve ingiltere. Bu ug reform alanlarindan 
en zayif olam ingiltere idi. Reform hareketlerine kar$i baglangigta muhalefet sert 
idi. Kralige Mary'nin yonetimi altinda iken 277 tane Hiristiyan lider yakilarak oldu- 
ruldu. 17 Bundan dolayi, 1553 ile 1558 yillari arasinda kralige olan Mary “Kanli 
Mary” olarak amldi. Kralige Elizabeth, 1558-1603 yillari arasinda yoneticilik yapti 
ve i§te bu donemde ingiliz kilisesi tamamen bagimsiz hale gelerek kurumsal ola- 
rak Ulusal ingiliz Kilisesi veya Anglikan Kilisesi haline geldi. Kralige Elizabeth do- 
neminin son yillarinda ve I. James'in tahttaki ilk yillarinda yeni bir din bilgini kugagi 
ortaya gikti ve kendi goruglerini dile getirmeye bagladilar. Richard Hooker 18 


16 Roger Mehl, “Protestanlik Mezhebi", Din Fenomeni, Turkge. gev. Prof. Dr. Mehmet Aydin, s. 247, 
Din Bilimleri Yayinlari, Konya 1993. 

17 Errol Hulse, “The Example of the English Puritans”, Reformation Today, s. I, sayi. 153, Eylul/Ekim 
1996 

18 Arthur pallod, Richard Hooker, s. 1-14, Longman, 1 977. 
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(1554-1600), Richard Neile (1562-1640) ve William Laud (1573-1645) tarafin- 
dan temsil edilen bu grup, piskoposluk hiyerargisi iginde dogdu ve sonunda bu 
hiyerargiye hakim oldu. Anglikan duguncesi iginde etkili olan bu akimin gorugleri, 
Kalvinizmin sert leader anlayigmi yumugatmaya galigan Hollandali teolog Jacobus 
Arminius'un (1559-1609) gorugleri ile paralellik gosteriyordu. 19 Arminius taraftar- 
lari, kurtulug surecinde kralin ve piskoposun yetkisi, sakramentlerin etkisi uzerinde 
durdular ve liturjik seremoninin daha ayrintili bir bigimde kullanilmasim savundu- 
lar. 20 Bu anlayig, bazi gevreler tarafindan “Yeni Ortodoksluk" olarak nitelendi. 

2.2.1. Anglikanizm 

An-gli-can terimi Latince angles, anglicus ve anglicanus kelimelerinden tu- 
remektedir ve (I) Yerlegik Episkopal ingiliz Kilisesi ve komunyon igindeki benzer 
inang ve duzene sahip kiliselere ait olan veya onlarla ilgili olan, ve (2) ingiltere 
veya ingiliz ulusuna ait olan veya onlarla ilgili olan 21 anlamina gelmektedir. Aym 
terimden tureyen Anglikanizm ise ingiliz Kilisesinin ozellikle reformdan sonraki 
dint geleneklerini izleyen insanlar veya kiliseleri tammlamaktadir. Anglikanlar, bu 
gelenekleri isa Mesih'ten sonraki ilk Hiristiyanlara kadar geri goturmelerine rag- 
men Hiristiyanlik igerisindeki ayriliklarin once Ortodokslarla, daha sonra da Roma 
Katolik kiliseleri ile yagandigini kabul etmektedirler. Ortodoks ve Roma Katolik 
kiliseleri gibi ve gogu Protestan kiliselerinin tersine, Anglikanlar kilise igindeki 
otoriteyi apostalik silsile ile surdurmektedirler. 

Aslinda ingiliz Hiristiyanliginm bagimsiz yapisi V. asrin ilk yillarinda gorul- 
meye bagladi. italya'da ikamet eden bir ingiliz rahip olan Pelagius, insanin hareket- 
lerinden dolayi direkt olarak tanridan sorumlu oldugunu, hukumet veya kilise 
otoritesinin direkt mudahalesi olmaksizin inayetin tanrinin kanununa itaat etme 
gabasiyla elde edilebilecegine olan inancim ifade etti. Bu durum, vatandaglarin 
hareketinin bir Hiristiyan yonetim tarafindan yonlendirilen City of God’daki 
Augistine'nin goruglerine aykiri idi. Bu tartigma her iki tarafin olumunden sonra da 
iyice kizigti ve ingiliz vatandaglarinin Hiristiyanlagma bigiminde etkili oldu. VIII. 
Asirda ingiliz ke§i§ ve din alimi olan Venerable Bede Kelt kegiglerin VII. yuzyilda 
Pelagius'un teorisine siki siki bagli kaldiklarim ortaya koydu. Bede'nin Ecclesiastical 
History of the English People adli eseri Anglo-Saxon doneminin hem spirituel hem 
de kulturel tarihinin ana kaynagidir. Tarihsel olarak, Roma ile ingiliz kilisesinin 
yollari 1534 yilinda ayrildi. Henry Vlll'in boganma istegi ve kilisenin varligi ana 
neden oldu. Edward VI donemine kadar radikal doktrinel degigiklik yapilmadi. 
Edwar VI, daha fazla Protestan yapiya sahip olan The Book of Common Prayer 22 


19 Mircea Eliade, The Encyclopedia of Religion, C. 12, s. 103-4, Macmillan Publishing Company. 

20 Mircea Eliade, The Encyclopedia of Religion, C. 12, s. 103, Macmillan Publishing Company. 

2r Merriam-Webster online dictionary, "Anglican" maddesi. 

22 Thomas Cranmer of Canterbury (1533-1556) tarafindan Edward Vl’nin emriyle yazildi. 1549 ve 
1552 yillarinda olmak uzere iki nushasi vardir. 1549 baskisinda birgok Latin rituel muhafaza edilirken 
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adli dua kitabini 1552 yilinda gikardi. Ancak, klasik Anglikan yapisim olupturan 
Elisabeth l.’in kilise kurulupu idi. Dinin 39 Maddesi (the Thirty Nine Articles of 
Religion) ile pekillenen bu kurulup bir orta yol olupturmayi amapliyordu. Bu orta 
yolda hem Katolik hem de Protestan inancinin baglari ulusal kilise iginde bir arada 
olacakti. 23 

2.3. Anglikan Kilisesi 

ingiliz kilisesi bugun devlet tarafindan kurulmup olan tek kilisedir. 

Canterbury bappiskoposu butun Anglikan piskoposlari arasina onursal oncelige 
sahiptir fakat kendi bolgesi di§inda yonetim yetkisi yoktur. Kraliyet, dampmalardan 
sonra ingiliz piskoposlar arasinda adaylar gosterir. Parlamento doktrin ve liturji 
uzerinde nihai yetkiye sahiptir fakat 1969 yilinda pikarilan Synodical Government 
Measure ingiliz Kilisesi'ne kendi ip meselelerini duzenlemede pok fazla ozgurluk 
vermiptir. 

Anglikanizm yaygin olarak kendini yerle§ik ingiliz Kilisesi ile ozdepleptir- 
mektedir. Fakat dunyanm birpok yerinde Anglikan kilisesi mevcuttur. A.B.D. ve 
iskopya gibi bazi ulkelerde Anglikan kilisesi, Episkopal Kilise olarak bilinmelctedir. 

Anglikan Komunyonu Anglikan kiliselerinin dunya papindaki orgutudur. Bir butun 
olarak Anglikan Kilisesi'nden bahsetmek mumkun olmadigindan Anglikan 
Komunyonu demek daha iyidir. Anglikan Komunyonu ise ingiliz Kilisesi ile 
komunyon ipinde olan ulusal kiliselerden ibarettir. Bu kiliselerin bazilari Anglikan 
bazilari da Episkopal kilise olarak isimlendirilir. Anglikan Kilisesi'nin bapinda 
Primate adi verilen bir din adami bulunur. Primate, ulusal duzeyde kilisenin bapi- 
dir. Fakat primateler, Canterbury bappiskoposunun liderligini primus inter pares 
(epitler arasinda ilk) olarak kabul ederler. Free Church of England ve Anglican 
Province of Chritstthe King gibi, ingiliz Kilisesi ile komunyon ipinde olmayan fakat 
kendilerini doktrin olarak Anglikan olarak goren mezhepler de mevcuttur. 

Anglikan kiliselerinin kurumsal yonetim bipimi episkopaldir ve piskoposlar, 
prespiter rahipler apostalik doneme kadar geri giden diyakozluk silsilesini sur- 
durmektedir. Piskoposlugun resmT bir doktrini yoktur. Bazi Anglikanlara gore bu 
esastir bazilarina gore ise tarn bir Katolik kilisesi duzeni ipin gereklidir. suifd/ is 

Turn Anglikan kiliseleri anayasal olarak yonetilir. Her birinin idare ve ya- 149 
sama yetkileri ipin uygun kanunlari vardir. Piskoposlar, din sinifi ve vatandaplar 
sinodun karar verme surecinde yer alirlar bunlarin ayri ayri oy kullanarak bir 
konsensuse varmalari onemli doktrinel, onemli liturjik veya kanonik meselelerde 
parttir. ingiltere dipinda piskoposlar genellikle bir diyakoz sinodu tarafindan sepilir; 


1552 baskisinda bunlar kaldinldi. Kralipe Elisabeth I, bu baskida koklu degipikler yaptirdi ve 1549 
baskisindaki komunyon uygulamasi bu baskida da yer aldi. 

23 Catholic Encyclopedia, "Anglican” maddesi, Cilt I. 
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diger piskoposlar ve her bir diyakozluk bolgesinden din sinifi sepilmek ipin vatan- 
dap temsilcilerinin onayina tabidir. 

Episkopal olmaya ilaveten, Anglikan kiliseleri ortak bir liturji ile baglidir. Bu 
liturji The Book of Common Prayer ipinde yer alir. Bu dua kitabinm nasil kullamlaca- 
gi turn Anglikan kiliselerinde onceden anlatilir. incil ve bir ilahi ile birlikte kilise 
rituelleri ve seremoni ipin gerekli olan her peyi saglar. Bu kitap 1645-1660 arasi 
yillar dipinda XVI. asirdan beri kullanilmaktadir. 1 645- 1 660 arasi yillarda bu kitabin 
ozel veya kamuda kullanimi yasaklandi. 

Canterbury bappiskoposu birpok Anglikan mezhebi arasinda sembolik li- 
der olarak kabul edilir fakat papa gibi diger dini liderlerle karjilajtirildiginda resmi 
otoriteye sahip degildir. 

Turn Anglikan kiliseleri ortak noktalara sahiptir. ilk kilisede kurulan inanp 
ve duzeninin hedefi, genelde Protestan gelenege sahip olan the Book of Common 
Prayer veya the Alternative Service Book adli dua kitabim korumaktir. Kilisenin 
ge§itli ayin kitaplari genellikle gevpek yapili olduklari ipin bu konuda pok fazla 
teolojik pejitlilik mevcuttur. Sonup olarak, teolojik liberallere, evanjelistlere, 
neopentecostalisme ve Anglo-Katolisizme kilise ipinde yer vardir. Sadece iki 
sekrament geperli olarak kabul edilir: Bebek vaftizi ve Komunyon veya 
evharistiya. Ancak, evlilik gibi kilisenin diger rituelleri sadece seremoni olarak 
kalmaktadir. 

Anglikan kiliselerinin hepsi ulusal kilisedir ve Hiristiyan hayatinin ulusal ifa- 
desidirler. Ortak piskoposlar konseyi ile birbirlerine baglidirlar ve Canterbury 
bappiskoposu bu konseyin onursal bapkamdir. Boylece apostalik silsile surdurul- 
melcte ve bu silsile Havarilere kadar geri goturulebilmektedir. 24 Henry VIlTden 
itibaren ingiliz Kilisesi'nin de bapi krallardir. Buna gore, bugune kadar Anglikan 
Kilisesinin bapinda bulunan krallar sirasiyla punlardir: 

Henry VIII (1509-1547) 

Edward VI ( 1 547- 1 553) 

Mary I (1553-1558) 

Elizabeth I (1558-1603) 

James I (1603-1625) 

Charles I ( 1 625- 1 649) 

Oliver Cromwell (1653-1 658) 

Richard Cromwell ( 1 658- 1 659) 

Charles II (1660-1685) 

James II (1685-1688) 

Mary II (1689-1694) 


24 The Canadian Encyclopedia ® 2004 Historica Foundation of Canada. 
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William III (1689-1702) 

Anne ( 1 702- 1714) 

George I (1727-1760) 

George II (1727-1760) 

George III (1760-1820) 

George IV (1820-1830) 

William IV (1830-1837) 

Victoria (1837-1901) 

Edward VII (1901-1910) 

George V (1910-1936) 

Edward VIII (1936) 

George VI (1936-1952) 

Elizabeth II (1952- ) 

2.4. Anglikanizm’de Doktrin ve Liturji 

Anglikanlar, otoriteyi Richard Hooker tarafindan belirlenen §ekilde Kutsal 
Kitap'ta (Scripture) ararlar. Eski kiliseden kalan pratikler ve yazilarin olusturdugu 
gelenek ve Mantik doktrinin surekliligini saglamaktadir. ingiliz kilisesi incil’i, iznik 25 , 
Athanasius 26 ve Apostles 27 (Havariler) olmak uzere up Kredoyu, 39 Maddelik 
Nizamname'yi 28 ve Book of common Prayer i Anglikan doktrininin ifadesi olarak 


25 Kilise tarafindan 325 yilinda dijzenlenen iznik (Nicea) Konsili’nde olupturulan kredodur. Hiristiyan 
Ortodokslugunun en erken dogmatik ifadesi olarak bilinen bu kredo, trinitenin yapisi hakkinda 
Arianizm tarafindan ortaya konan ihtilaf konulanna bulunan pozumden olupmaktadir. Katilimcilarin 
hemen hemen hepsinin Dogu Akdeniz bolgesinden gelenlerden olupan bu konsilin karari iznik 
Kredosu'nda jekillendirilmijtir: Baba Tanri ve Ogul Tanri ortak oze ve ortak ebediyete sahiptirler; 
isa ile ilgili olarak olupturulan Arian inanci heretiktir. 

26 Athanasius (299-373) pok kati bir hayat yapayan ve iznik Konsili’ne katilan ve Constantine’i destek- 

leyen iskenderiyeli birteolog idi. iznik Konsili'nden biryil sonra iskenderiye piskoposu olunce yerine 
Athanasius atandi. Athanasius kredosunda trinite "Opieme ipinde tek tannya ibadet ederiz. ... Baba 
Tanridir, Ogul Tanridir ve Kutsal Ruh Tanridir; Fakat, bunlar up ayn tanri degil, tek Tanridir" peklinde 
tanimlanmaktadir. Athanasius yaptigi palipmalarda Mesih’in gerpekten Tanri oldugu gerpegini ortaya SUIFD7 
koymaya palipti. 151 

17 Reforma tabi tutulan kiliselerin temel kredosudur. Bu kredonun tarihi Yeni Ahid’in yazimindan 
yarim asir sonrasina kadar geri goturulmektedir. 1 2 havarinin bu kredonun yazarlari olduguna ina- 
mlmaktadir. Bu inanca gore, her havarinin bir cumlecik ilalve etmesiyle bu kredo olupmuptur. 

Symbolum Apostolorum da adlandinlir. Bati Hiristiyanligi tarafindan ibadette kullamlan en yaygin 
kredodur. Temel doktrinleri Trinite ve Yaratici Tanri doktrinleridir. Bu kredoyu isa’nin semaya yuk- 
selipinden sonraki onuncu gunde havarilerin yazdiklan rivayet edilmektedir. En erken yazili nushasi 
Interrogatory Creed of Hippolytus adi verilen 2 1 5 tarihli nusha olarak bilinmektedir. Bu nushada Hiris- 
tiyanlik doktrini soru-cevap peklinde verilmijtir. 

28 39 maddeden olupan bu nizamname ingiliz Kilisesi'nin inanp esaslarinin ozeti niteligindedir. 1553 
yilinda hazirlanan 42 maddeden olupan nizamname esas alinarak 1563 yilinda kilise tarafindan hazir- 
lanmiptir. 1571 Parlamento Kanunu (Act of Parliament) ile din adamlarinm bu 39 maddelik nizam- 
nameye uymalari zorunlu kilinmijtir. 
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gorme4edirler. Ancak, bunlar arasinda 39 Maddelik Nizamname baglayici degil- 
dir. 

Anglikanizm her zaman teoloji ve liturjide gosterdigi ge§itlilikle dikkat ge- 
ker. Farkli bireyler ve gruplar daha fazla Roma Katolik gelenegiyle veya reform 
ilkeleri ile kendilerini tanimlarlar. Anglikanizm'in amaci Protestan ve Katolik unsur- 
lar arasinda bir orta yol (via media) tutmaktir. Bu gaba ingiliz Reformu'nun te- 
melde bir devlet hareketi olmasindan kaynaklanmaktadir. Devlet gucu olmasaydi, 
Anglikanizm olu dogabilirdi. 29 Kralige Elizabeth I (1558-1603) Anglikanizm'in 
hayatta kalmasini sagladi. Babasi Henry VIII gibi Kralige Elizabeth de hem kiliseyi 
hem de devleti yonetmeye kararli idi. 1559 yilindaki Act of Supremecy, Henry’ye 
ait olan “ingiliz Kilisesi Topraklarindaki Yuce Lider" unvanmi “yuce yonetici 
(supreme governor)” gekline donugturdu. Elisabeth'in ingiltere’yi herhangi bir 
papalik otoritesine birakmaya niyeti yol4u. 30 Edward Vl'nin emriyle kabul edilen 
ve buyuk bir kismi Kralige Mary tarafindan heretik oldugu igin yakilan bajpiskopos 
Thomas Cranmer of Canterbury (1533-1556) tarafindan yazilan The Book of 
Common Prayer adli eserin 1549 ve 1552 baskilari Anglikanizm igin esas kitap 
oldu. Her iki baski da doktrin olarak Protestan idi. 1549 baskisinda birgok Latin 
rituel muhafaza edildi fakat 1552 baskisinda bunlar kaldirildi. Kralige bu baskida 
koklu degijikler yapmayi bagardi. Roma piskoposuna yonelik olumsuz atiflar 
kaldirildi. 1549 baskisindaki komunyon uygulamasi Have edildi. 

1571 yilinda, parlamento Anglikanizm'in resmT ifadesi olan 39 Maddelik 
Nizamname'yi onayladi. Bu maddeler, tarn bir doktrin sistemi degildi fakat 
Katolisizm ile olan farkliliklari ortaya koymakta ve Reform hareketleri ile olan 
uyuma igaret etmektedir. 31 Kralige 20. maddeye “kilise, rituelleri ve seremonileri 
belirleme gucune sahiptir” ifadesini ekledi. Elisabeth tarafindan koyulmug olan bu 
ilke Anglikanizm'in temelini tejkil etmel4edir. Eski kilise gelenekleri ve ilk kilise 
babalarinin ogretileri, eger Kutsal Kitaba ters degilse, gok onemlidir. Trinite ve 
inkarnasyon uzerine yapilan ilk dort konsilin kararlari kabul edilme4edir. Anglikan 
liturjileri duzenli olarak Apostles (Havariler) ve iznik kredolarim kullanmal4adir ve 
ara sira bazi yerlerde de Athanasius kredosunu kullanma4adir. 32 

Bugun gogu Anglikanlar Kutsal Kitabin ve diger tarihT belgelerin modern 
metotlarla makul bigimde elegtirilmelerini kabul etmel4edirler. Anglikanizm'in 
Thomas Aquinas, Luther veya Calvin gibi bir teologu olmamijtir. Fakat Richard 
Hooker (1554-1600) tarafindan yazilan Of the Laws of Ecclesiastical Polity adli 
apolojetik eser Anglikanizm igin hala gok etkili bir kayna4ir. 


29 W. J. Sheils, The English Reformation 1530-1570, s. 51-55, Longman, 1989. 

30 Mircea Eliade, The Encyclopedia of Religion, C. I, s. 286, Macmillan publishing Company. 

31 Mircea Eliade, The Encyclopedia of Religion, C. I, s. 287, Macmillan publishing Company. 

32 Mircea Eliade, The Encyclopedia of Religion, C. I, s. 287, Macmillan publishing Company. 



Anglikanizm Oncesi ingiltere ve Anglikanizm'in Dogu§u 

Anglikanizm’de vaftiz ve komunyon (evharistia) kurtulug igin gerekli 
sekramentler olarak gorulur. Vaftizin su ile yapilmasi, “Tanri adina, ve Ogul adina 
ve Kutsal Ruh adina” yapilmasi onu gegerli kilar. Bebeklik doneminde vaftiz edilen 
ki§ilerden daha sonra anne-baba tarafindan verilen vaatlerin teyit edilmesi bekle- 
nir. O zaman, bir piskopos tarafindan onaylamr. Ekmek ve $arap ile yapilan 
evharistia, isa’nin son yemekte yaptigi jukur duasi ile takdis edilir . 33 

XIX. yuzyilda, Anglikanizm'in ozellikle iki ajiri formu one gikmigtir: Anglo- 
Katolik ve Evanjelik akimlar. Bu gruplar, genellikle Yuksek (High) ve Low (Alt) 

Anglikanizm olarak amldilar. Fakat Anglikanlarin inang degerleri bu etiketin hig 
birisine uymamaktadir. Qogu Anglikanlar kendilerini her ikisinin arasinda biryerde 
gorurler. Yuksek Kilisedeki ayinler gok rituelistiktir ve kisve, sekrament ve dil 
bakimindan Katolik sembolizm ile fazla benzerliklertagir. Diger yandan, Alt Kilise- 
deki ayinler gittikge yaygin hale gelmektedir ve oldukga gayri resmTdir. Buradaki 
ayinlerde vaaz ve ilahi hakimdird 4 


ANGLiKANiZM ONCESi iNGiLTERE VE ANGLiKANiZMiN DOGU$U 
ENGLAND BEFORE ANGLICANISM AND THE RISE OF 
ANGLICANISM 

Mehmet §AHiN 


Though the history of England goes back to ancient history, generally 
druidism and later Roman culture and with it, the Christian tradition came into 
England. With reformation and especially with the divorce desire of Henry VIII, a 
national church came into use under the name of the Church of England or 
Anglicanism. The term Anglican describes those people and churches following 
the religious traditions of the Church of England, especially following the 
Reformation. Anglicans trace these traditions back to the first followers of Jesus. 
Anglicanism is most commonly identified with the established Church of 
England, but Anglican churches exist in most parts of the world. Each national 
church or province is headed by a Primate, and is divided into a number of 
dioceses. The various Anglican churches are “in communion" with the See of 
Canterbury and the Anglican Communion is a formal organization made up of 
churches at the national level. Anglicans look for authority in Scripture, Tradition 
and Reason. The Church of England regards the Bible, the three Creeds, the 
Thirty-Nine Articles and the Book of Common Prayer as the principal 

33 Mircea Eliade, The Encyclopedia of Religion, C. I, s. 289, Macmillan publishing Company. 

34 The Canadian Encyclopedia ® 2004 Historica Foundation of Canada. 
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statements of Anglican doctrine. Historic Anglican doctrine is generally 
Protestant, but Anglicanism also considers itself to be a Catholic church. 
Anglicanism has always been characterized by diversity in theology and liturgy. 

Keywords: Anglicanism, Church of England, Druidism, English 

Reformation. 



Hiristiyanlik dunyasinin 
hem kendi dinlerini yayrmak, 
hem de siyasT ve ekonomik 
birtakim gikarlar elde etmek igin 
gok ciddt projeler urettigi gu 
gunlerde, “misyonerlik 

faaliyetleri" pek gok ulkede 
oldugu gibi ulkemizin de 
gundemine yeniden taginmigtir. 

Aslinda dunyanin her tarafinda 
asirlardir surdurulen bu faali- 
yetler, ozellikle islam alemine, 
bu arada Turkiye'ye yonelik 
olarak hizlanmigtir. Zira 
Musluman ulkelerde ve yurdumuzda sozkonusu faaliyetler igin zemin gok uygun 
gorunmel<tedir. 

i§te biz de bu galigmamizda Omer Riza Dogrul’un, 1924 tarihli 
Sebilurregad mecmuasinin 593. ve 595. sayilarinda yayimlanan misyonerlikle ilgili 
iki makalesinde verdigi bilgilerin degerinin ne olduguna ve gunumuzde neyi ifade 
ettigine dair bazi mulahazalarimizi ortaya koymak istiyoruz. Amacimiz, birtaraftan 
sozkonusu malsaleler baglaminda misyonerlikle ilgili birkag nol4aya vurgu yaparak 
konuyla ilgilenenlerin uflsunun geniglemesine yardimci olabilmek, diger taraftan 
yurdumuzda dozaji hergun artirilarak yogunlagtirilan misyonerlik faaliyetlerine 
kargi insanlarimizin ve daha gok genglerimizin dikkatini gekebilmel4ir. Bundan 
bagka misyonerlerin hedefleri ve galigma teknikleri agisindan dun ile bugunu 
mukayeseye bir zemin hazirlamal4adir. 

Konumuza girmeden once 1908 tarihinde yayin hayatina ba§layan “Sirat-i 
MustakTm” mecmuasinda, 1912 yilindan itibaren ise “Sebilurregad" adiyla yayinim 
surduren mecmuada gegen misyonerlikle ilgili makaleleri 1 belli bir duzen gozete- 
rek siralamayi uygun bulduk. Zira gerek yayimlandigi donem, gerekse muhteva 
agisindan her sahanin aragtirmacilarina onemli kaynaktegkil eden Sirat-i MustakTm 
ve Sebilurregad mecmualari, "Dinler Tarihi" alanmda da pek gok ilim ve fikir 
adaminm degerli makalesine yer vermigtir. Dolayisiyla bizim agagida sunacagimiz 
tablo, bilhassa “Dinler Tarihi'yle ilgilenen aragtirmacilar igin misyonerlige dair 
yazilip gizilenlerle ilgili genel anlamda bir fikir verebilecek belki de bundan sonra 


OMER RIZA DOGRUL'UN 
MiSYONERLiGE 

DAiR iKi MAKALESi UZERiNE 

Sami BAYBAL 

Dr., S.U. ilahiyat Fakultesi 
Dinler Tarihi Ara§tirma Gorevlisi 


1 Bkz. M. Sami Baybal, S/rat-/ Mustakim Ve Sebilurre§ad Mecmualari nda Yayimlanan, "Dinler Tarihi” lie 
Ilgili Makaleler (Doktora I. Semineri), Konya- 1 993, s. 3-14. 
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misyonerlik sahasinda galigacaklar igin gerekli agilimi saglama noktasinda katkida 
bulunabilecektir. 


I- SI RAT-1 MUSTAKIM MECMUASINDA YAYIMLANAN 
'MiYONERLiK” iLE iLGiU MAKALELER (YAZAR ADINA GORE) 


Yazar 

Makale 

Cilt 

Sayi 

Ay 

Yil 

Sayfa 

Ahmed §erif 

Beyrut’ta Maarif-i 

6 

139 

4. 

R. 1 327- 

1 35- 


Ecnebiyye, Tesirat ve 




M. 191 1 

137 


Netayici 






Halil Halid 

ingiltere’de Buyuk Misyo- 

4 

95 

6. 

R 1 326- 

296- 


ner 




M. 1910 
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Mu'temeri ve istikbal-i 







isISm 






Samizade 

Beyrut’ta Amerikan 

6 

144 

5. 

R 1 327- 

218- 

Sureyya 

Protestan Mektebi 




M. 191 1 

220 


„ 

6 

147 

6. 

R. 1 327- 

268- 






M. 191 1 

270 

Sirat-i Musta- 

Konya’da Protestanlik 

6 

150 

7. 

R. 1 327- 

318- 

ktm 





M. 1 9 1 1 

319 

■■ 

Misyonerler Ale- 

4 

98 

7. 

R 1 326- 

347- 


mi/islamiyetin 




M. 1910 

348 


intijari... 






« 

Onikibin incil, Rusya... 

6 

155 

8. 

R 1 327- 

399- 






M. 1 9 1 1 

400 
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II- SEBILURRE5AD MECMUASINDA YAYIMLANAN “MiSYO- 
NERLiK" iLE iLGlU MAKALELER (YAZAR ADINA GORE) 


Yazar 

Makale 

Cilt 

Sayi 

Ay 

Yil 

Sayfa 

Abdul — Ahad 
Davud 

Kirkikibin Katolik 
Misyoner Cemiyeti 

12 

292 

4. 

R. I330M.I9I4 

103- 

105 

Aksekili Ahmed 
Hamdi 

Kirk Kilise 

1-8 

22- 

204 

7. 

R. 1 328-M. 1912 

424- 

426 

■■ 

Musluman Kiyafetinde 
Gezen 

Bir Protestan Misyo- 
neri ile 

1 1 

263 

9. 

R. 1 329-M. 1913 

43-44 

» 

* 

1 1 

264 

9. 

R 1 329-M. 19 1 3 

54-56 

„ 

* 

1 1 

265 

9. 

R.I 329-M. 19 13 

67-69 

S 

„ 


266 

10 . 

R 1 329-M. 19 13 

83-85 

Alem-i islirn 
Mecmuasi 

Afrika'da islamiyet 
Alabildigi- 

ne ilerliyor, Hiristiyan 
Misyo- 
ner Alemi Dehjetler 
igindedir 

12 

299 

5. 

R. 1 330-M. 1914 

237- 

240 


Alem-i islami Hiristi- 
yanlaj- 

tirmak igin "Arnavut- 
luk Bir 

Anahtar imi?” 

(2 

295 

4. 

R. 1 330-M. 1914 

162- 

163 

Yazar 

Makale 

Cilt 

Sayi 

Ay 

Yil 

Sayfa 

-El-Menar'dan- 

Nasraniyet Propagan- 

dacilan 

ve Ezher 

1 1 

275 

12 . 

R 1 329- 1913 

237 

Enver Pa§a 

Misyoner Tehlikesine 

15 

366 

8. 

R. 1 334-M. 1918 

36-37 
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Mesknette, 
Ermeniler Faaliyette 

Mehmed 

Garbin Jarkta Kilise 1 -8 26- 

Hayreddin 

Siyaseti 208 

„ 

Rusya’nm ^arkta Kilise 2-9 28- 


Siyaseti 2 1 0 

Mr. Grenge 

Muslumanligi Yeryu- 12 304 

(Konferansci) 

zunden 

Aksekili A. Hamdi 

Kaldirmak igin Avru- 

(gev.) 

palilarin 


Hud’alari ve 


Nasraniyetin 


Nufuzuna Kargi 


isltm’in 


Mukavemeti 


8. R. 1 328-M. 1912 502-50 

8. R.- 1 328-M. 1912 32-35 

6. R. 1 330-M. 1914 320- 

322 


■" “ “ 12 305 

M. $adi Topragimizda Ecnebi 2-9 51- 

Mektepleri 

Omer Riza Misyonerlik 23 593 


Misyonerlik. Son 23 595 

Asirda 

Misyonerlik Faaliyetle- 

_ri 

Makale Cilt Sayi 

Alem-i islam 12 294 

Hiristiyanla;i- 


Yazar 

Sebtlurrejad 


R. 1 330-M. 19 14 336- 

338 

R. 1 328-M. 1912 431- 
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R. 1 340-M. 1 924 333- 

334 

R 1 340-M. 1 924 359- 
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Ay Yil Sayfa 

4. R. 1 330-M. 19 14 147- 

148 
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“ “ 15 379 II. R. 1 334-M. 1918 275- 

^ 278 

isiamiyet ve incil 15 376 10. R. 1 334-M. 1 9 1 8 226- 

Misyonerleri 228 

Lozan Konferansinda 21 528- 5. R. 1 339-M. 1 923 70 

Misyonerlik Faaliyeti 5 29 

Milletin Maneviyatma 20 519 9. R. 1 338-M. 1 922 298- 

Karji 300 

Agilan Harb. Misyo- 

ner Erkan-i 

Harbiyesinin Mudhij 

Faaliyeti 

Misyoner Faaliyeti 25 631 12. R.I340-M.I924 107- 

108 

“ “ 25 632 I. R. 1 340-M. 1 924 122- 

123 

Misyoner Hareketi 23 589 2. R. 1 340-M. 1 924 260- 

263 

Misyonerler (Jalijmak- 204 

la 



inti$ar-i islam’in 
Onune 

Durabilirler mi? 








Musluman (^ocuklari- 
nin 

Kiliselere Goturulmesi 

25 

637 

2. 

R.I34I-M.I925 

205- 
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Yazar 

Makale 

Cilt 

Sayi 

Ay 

Yil 

Sayfa 


Sebtlurrejad 

Musluman Memleket- 
lerinde 

Misyoner Ordulari 

1 1 

277 

12 . 

R. 1 329-M. 1913 

269- 

271 


" 

Papa ve Misyonerlik 

25 

636 

1 

R.I34I-M.I925 

191- 
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“ 

Papaz Mel<tepleri 
Agliyor 

24 

615 

9. 

R. 1 340-M. 1 924 

270- 

271 


Papaz Mektepleri 
Agliyor, 
Medreseler Ne 
Olacak? 

24 

622 

10 . 

R. 1 340-M. 1 924 

381 


Papaz Mektepleri, 
Gem; 

Hiristiyan Cemiyetleri 

24 

624 

1 . 

R.1 340-M. 1924 

413- 

414 

“ 

Papaz Mekteplerinin 
Sirri 

23 

596 

4. 

R. 1 340-M. 1 924 

379- 

381 

-Tanin Gazetesi 

Geng Hiristiyanlar 
Cemiyeti 

24 

599 

5. 

R.1 340-M. 1924 

12-13 


III- YENi SEBILIJRRESAD’DA YER ALAN “MiSYONERLiK" iLE 
ILGiLi MAKALELER (YAZAR ADINA GORE) 


Yazar 

Makale 

Cilt 

Sayi 

Ay 

Yil 

Sayfa 

Omer Riza Dogrul 

Misyoneriigin Yeni §ekli 


18 

10 . 

948 

277- 

278 

Kemal Ku;cu 

Yeni Bir Hiristiyanlik 
Propagandasi 

14 

349 

6. 

963 

374 

Suleyman Kulpe 

Memlekemizde Hiristi- 
yanlik Propagandalari 

1 

19 

1 . 

948 

300- 

302 

izzet Muhurdaroglu 

Mekteplere incil Lisam 
mi Tamim Edilecek? 

4 

83 

7 

950 

124 

E;ref Edip 

ikinci Kudus mu? Papali- 
gin izmir’de Kurdugu 
Ruhani Karargah 

5 

108 

8. 

951 

1 15- 
1 16 


Gatplila^ma Hareketin- 

1 

10 

8. 

948 

146 
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de Hiristiyanlagma da 
Var midir? 1 






„ 

Birinci Merhale Muze, 
ikinci Merhale Kilise 

6 

130 

7. 

952 

72-74 

Cevat 
Rifat Atilhan 

Nasraniyete Rucu mu? 

5 

108 

8. 

951 

1 17- 
1 18 


Yukaridaki tabloda goruldugu gibi Omer Riza Dogrul’un SebTIurregad’da 
Osmanli Turkgesiyle yayimlanan iki makalesinden ilki “Misyonerlik”, digeri ise 
“Son Asirlarda Misyonerlik Faaliyetleri” ba$ligim tagimaktadir. Yazar, kaleme aldigi 
bu makalelerden birincisinde, boyle bir yaziya yer vermesinin sebebini goyle 
agiklamaktadir: “Amacimiz, Hiristiyan milletlerin dinlerini yayma noktasinda ne 
kadar gayretli olduklarina dikkat gekerek, muslumanlari ikaz ve din? faaliyetlere 
davettir” 2 . 

Omer Riza birinci makalesinin hemen baginda, Hiristiyanlik aleminin en 
gok onem verdigi geylerden birinin “Hiristiyanligi yaymak" oldugunu ifade ettik- 
ten 3 sonra, Hiristiyanlarin herturlu fedakarlikve gayretlerine ragmen misyonerlik 
galigmalarinda elde ettikleri muvaffakiyetin ehemmiyetsiz olduguna dikkat gekmig 
ve buna satir aralarinda sik sik vurgu yapmigtir 4 . Yine Hiristiyanlarin kendi dinleri- 
nin propagandasim yaparlarken, hem mensup olduklari tegkilatlarin hem de da- 
yandiklari milletlerin, herturlu destek ve yardimim gorduklerine igaret etmigtir 5 . 

Omer Riza, Hiristiyan misyonerligini Kurun-i Ula (ilk Asirlar), Kurun-i 
Vusta (Orta Asirlar) ve Kurun-i AhTra (Son Asirlar) olmak uzere ug devrede ele 
almijtir 6 Birinci makalesinde ilk ve Orta Asirlardaki misyonerlik galigmalarini 
irdelerken; ikinci makalesinde de son asirlari soz konusu etmigtir. 

Yazara gore Hiristiyan misyonerliginin kurun-i ula devri, Hiristiyanligin Ku- 
guk Asya, Anadolu Yarimadasi, Yunanistan, Misir, Roma, Afrika, ispanya, Gal vb. 
yerlerde yayilmasina tesaduf etmigtir. M. V. asirda Hiristiyanlik, yazarin ifadesiyle 
tabiat perestigkarliginin vah$T gekliyle dini algilayan birgok Avrupa milletine nufuz suifd / is 
etmigtir. Bu siralarda irlanda, iskogya, ingiltere gibi ulkeler Hiristiyanligi kabul -| ^ 
etmig, M. VIII. asirda Hiristiyanlik iskandinavya’ya da girmigtir 7 . 


2 Omer Riza, "Misyonerlik”, Sebflurresad, istanbul 1924, c. 23, sy. 593, s. 333, (Adi gegen dergi bundan 
sonraki dipnotlarda, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’ ndeki kisaltmalar esas alinarak "SR" 
jeklinde gOsterilecektir). 

3 SR, sy. 593, s. 333. 

4 SR, sy. 593, s. 333. 

5 SR, sy. 593, s. 333. 

6 SR, sy. 593, s. 333; kr?. Abdurrahman Kuguk “Misyonerlik Ve Turkiye”, Turkiye'de Misyonerlik Faali- 
yetleri, Ankara 1 996, s. 37. 

7 SR, sy. 593, s. 333. 
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ilk makalesinde "misyonerlik” konusuna tarihT perspektiften bakmaya de- 
vam eden Omer Riza, XIV. asrin bagndan itibaren Hiristiyanlarin islam alemine 
misyonerler gondererek Muslumanlari kendi dinlerine davete karar verdiklerini; 
bir taraftan NasturTler'in* Bagdat, Nusaybin gibi yerlerde, yine Hindistan’in 
Malabar sahilinde, Seylan adasinda ve Hazar Denizi civarinda bulunan misyoner 
te§kilatini takviye ettiklerini, diger taraftan ise Ehl-i salTble olan savaplarin devam 
ettigini ifade etmiptir 8 . Bu ifadenin hemen arkasindan verilen tarihsel surece dayali 
§u bilgiler, misyonerlik faaliyetlerinin ne derece ciddiye alindigim gostermesi ag- 
sindan ilgingtir: M. 1245 senesinde Roma'dan gonderilen iki heyetten biri iran'da 
bulunan Mogol bapkumandanmi, digeri Tatarlar tarafindan kabul edilen azimetli 
OI<tay Han'in haleflerini Hiristiyanliga davet etmek uzere yola gkmijti. M. 1253 
senesinde Fransa krali bu giri§imi te'yiden diger bir misyoner heyeti gondermip ve 
1 273 senesinde de bir misyoner heyetiyle birlikte seyyah Marko Polo Kubilay 
Han'i ziyaret ederek Hiristiyanligi nepre pali§mi§lar, Pekin'e kadar gitmipler ve incil 
ile Zebur'u Tatarca'ya tercume ederek yerlilerden kendilerine yardim edecek 
adamlar bulmaya ba$lami$lardi” 9 

Omer Riza yukaridaki bilgileri naklettil<ten sonra XV. asrin sonuna dogru 
misyonerligin buyuk ehemmiyet kazandigina iparet ederek, bu baglamda ornegin 
“Kristof Kolomb'un I492'de Amerika'yi ke§federek Sen Salvador’a gkmasi gibi 
bazi olaylara vurgu yapmg; Venediklilerin Kuzey Amerika sahilleri boyunca ger- 
gekle§tirdikleri misyoner faaliyetlerinin yeni alemler agtigini, Portekiz ve ispanyol 
kiliselerinin de bu firsattan istifade ettiklerini, ozellikle ispanyollarin her turlu vasi- 
tayi ve vah^iligi kullanarak ellerine gegirdikleri ulkelerin Hiristiyanligi kabul etmele- 
ri igin gali§tiklarini belirtmijtir 10 . 

Yazara gore bu siralarda Cizvitler* ortaya gikmglar, birpok yerle birlikte 
Japonya'da Hiristiyanligi yaymaya ba$lami$lardir. Cizvitler, Olinliler arasinda (yirmi 
yedi sene) ve Guney Amerika'da bu faaliyetlerine devam ederek, 1 582’de Para- 
guay'i Hiristiyanlaptirmglardir. XVI. asrin sonunda ise Amerika'daki butun Hiristi- 
y an 1 1 k faaliyetleri birleptirilmiptir 11 . 


Nasturilik (Nastoryanizm, Nasturi Kilisesi): Hiristiyanlik’ta isa Mesih'in jahsiyla ilgili tartijmalarda, 
isa’da iki ayri jahsiyetin, yani ilahT ve insant sahsiyetlerin, yan yana birbirine karismaksizin varligim 
surdurdugu gorujune dayali Diyofizit akideyi savunan istanbul Patrigi Nestoryus taraftarlannin olu;- 
turdugu akim (Geni? bilgi igin bkz. Jinasi Gunduz, Din ve inane; Sozlugu, Ankara 1 998, s. 279; Meh- 
met Aydin, Muslumanlann Hiristiyanliga Kar$i Yazdigi Fteddiyeler ve Tarti^ma Konulan, Konya 1 989, s. 
20 ). 

8 SR, sy. 593, s. 333. 

9 SR, sy. 593, s. 333. 

10 SR sy. 593, s. 333-334. 

' Cizvitler (Jesuitler): 1 6. yuzyilda Aziz ignatius Loyola tarafindan kurulan Katolik tarikat (Geni$ bilgi 
igin bkz. $. Gunduz, Din ve inane; Sozlugu, s. 83). 

11 SR sy. 593, s. 334. 
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Omer Riza’nm az sonra zikredecegimiz bir tesbiti, dunyada bugunlerde 
geligen olaylar agisindan gok yerinde ve ilgingtir. O, Hiristiyanligin Avrupa mill et- 
leri iginde yerlegmesini takiben bu milletlerin siyasT, igtimat ve ilmT faaliyetleriyle 
Hiristiyan misyonerliginin igbirligi yaptigim, kagiflerle birlikte meghul kitalara girdi- 
gini, ordularla beraber harp meydanlarina kogtugunu, kisaca mevcud vasitalarin 
hepsinden faydalanarak dogu ve batinin her kogesinde Hiristiyanligi telkine gali§ti- 
gini ifade etmigtir 12 Boyle bir tesbite katki mahiyetinde gunu soyleyebiliriz ki; 
hiristiyan misyon faaliyetleri gogu zaman askerT, ekonomik ve hatta kulturel so- 
murgecilik hareketleriyle birlegmig, bati hegemonyasinm zeminini hazirlamigtir. 
Ortagag skolastigi doneminde hiristiyan misyonu Hagli Seferleri adi altinda en 
barbar gekilde kendini gostermigtir 13 Yukarida gizdigimiz bu gergeve, XXL asra 
girdigimizden beri bizzat gegerl i I igini korumal<tadir. Daha agik bir ifade ile Hiristi- 
yan 1 1 k dunyasi her yerde misyonerlik faaliyetlerini surdururken, birtakim yeni 
metotlar ve projelerle ozellikle Orta Dogu’yu, bu arada birgok islam ulkesini 
ekonomik ve siyasT gikarlari igin tanzim etrmeye galigmaldadir. Bunun adi, somuru 
duzenidir. Zaten yazar da-daha once vurguladigimiz gibi-boyle bir duzenin ger- 
gekle§memesi igin Muslumanlarin gok dikkatli ve uyamk olmalari hususuna her iki 
makalesinde de sik sik atifta bulunmaktadir. 

Omer Riza ilk makalesinin devaminda, Hiristiyan misyonerliginin islam’in 
ulagamadigi dogudaki ve batidaki gok uzak sahalarda muvaffakiyet kazandigina, 
orta asirlarin bagindan itibaren Qin'de, Japonya'da, Hindistan’da Muslumanligin bu 
ulkelere girmesinden once faaliyete bagladiklari halde bagarili olamadiklarina, 
buna mukabil gok az sayida gahsin gayretiyle islamiyet'in Cin'de, Hindistan'da, 
Java'da ve BuyCik Okyanus denizinin en uzak adalarinda yayildigina igaret etmig- 
tir 14 

Makalenin sonunda ise, orta asirlardaki soz konusu mucadelede Muslu- 
manligin yayilmasinin kendi kendine gergeklegtigi, buna mukabil H i ri stiyan I an n her 
turlu vasitayla galijtiklari ve hem kilise hem de devlet tegkilatina dayandiklari 
halde hezimete ugradiklari tekrar vurgulanmigtir. Bu baglamda Omer Riza'nm, 
“orta asirlar esnasinda islam devletleri dinlerini yaymak igin misyoner heyetleri 
kurup dunyanm dort bir tarafina gonderseler ve bunlari korusalardi neticenin ne 
olacagi tahmin olunabilir” geklinde bir temennisi makalede kargimiza gikmakta- 
dir 15 . Yine yazar benzer temennilerini siralamaya devam etmig, “Muslumanlarin, 
Hz. Peygamber'in davet metodunu goz onunde bulundurarak soz konusu asir- 
larda islam'i yaymakla mukellef tegkilatlar olugturmalari halinde Muslumanligin 
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12 SR, sy. 593, s. 334. 

13 Daha genij bilgi igin bkz. Mehmet Aydin, “Misyonerlik Faaliyetleri ve Turkiye", Turkiye’de Misyoner- 
ik Faaliyetleri, Ankara 1 996, s. 1 0; Osman Cilaci, Hiristiyanlik Propagandasi ve Misyonerlik Faaliyetleri, 
Ankara 1990, s. 22-23. 


14 SR, sy. 593, s. 334. 

15 SR, sy. 593, s. 334. 
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turn dunyayi kaplamasi soz konusu olabilirdi" demigtir. Ona gore misyonerler, 
ancak Muslumanlarin ayak basmadigi sahalarda, ornegin Amerika'da silahla ve 
korkutmayla bagarili olmuglar, birgok yerlerde de yerli halki yok etmiglerdir 16 

Burada belki uzerinde durmamiz gereken bir husus, yukarida gegen ve 
yazar tarafindan ifade edilen “islam'i yaymak igin misyoner heyetleri kurma” so- 
zudur. Bu soz, gok masumane bir niyetle ve kasitsiz olarak makalede zil<redilebilir. 
Fakat biz “misyoner” kavraminin islam'da yeri olmadigim dugunuyoruz. Onun 
yerine “teblig" ve “davet" kelimesinin kullanilmasinm daha uygun dugecegi kanaa- 
tindeyiz. Zira misyonerlik ile teblig aym geyler degildir 17 . Teblig, hakikatleri anlat- 
mal<tadir. Misyonerlikte ise bazan ahlak di§i unsurlar devreye girebilmektedir. 
Yani birtakim menfaat temin edici metotlarla misyonerlik insanlari Hiristiyanliga 
davet etmel<tedir. Misyonerlikte takiyye yani kendi kimligini gizleme vardir. Teb- 
ligde ise takiyye yoktur. Dolayisiyla islam’i yaymak igin ancak “teblig cemaatleri” 
kurulabilir. Aslinda Muslumanligi teblig etmek belli cemaatlerin degil her 
Muslumanin gorevidir. 

Omer Ftiza, ikinci makalesinin bagligindan da anlagilacagi uzere son do- 
nemlerdeki misyonerlik faaliyetlerini kaleme alirken, H iristiyan dunyasmin bu 
ugurda ne derece ciddT ve disiplinli galigtigina dair gok ilgi gekici birtakim tarihT 
tesbitler yapmigtir. Makalede once Protestanlarin, sonrada Katoliklerin misyoner 
faaliyetlerinden bazi ornekler dile getirilmig, Ortodoks Misyonerligi ile ilgili her- 
hangi biragiklama yapilmamigtir. 

Yazara gore XVI. yuzyilda Hiristiyan kilisesinin daha dogrusu Bati kilisesi- 
nin Reform'un ortaya gikijiyla yeniden bolunmesi, Hiristiyanligi yayma faaliyetini 
bir sure igin sekteye ugratmigtir 18 . Bu girizgahtan sonra makalede, misyonerlik 
faaliyeti bakimindan bagrollerde olan ulkelerden ingiltere'nin soz konusu faaliyet- 
lerine 19 genig yer ayrilmigtir. Buna gore ispanyollar ve Portekizliler tarafindan 
endige ve kiskanglikla takip edilen ingiliz Deniz Kuwetleri'nin geligmesi, Hiristiyan- 
ligin yayilmasi igin gosterilen galigmalari ihya etmigtir. ingilizler Amerika'da bu 
dinin benimsenmesi igin gayret gostermiglerdir. Hatta Amerika'daki ilk ingiliz 
mustemlekesi olan Virjinya'dan Hiristiyanligin negrine baglamiglardir. ingilizler, 
Kitab-i Mukaddes'i gegitli dillere tercume ederek her tarafa dagitmiglar ve XVIII. 
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16 SR, sy. 593, s. 334. 

17 "Teblig" kavraminin daha anlagilabilmesi igin ornek olarak $u Kur'an Syetlerine bakimz: Maide (5) 
67, 92, 97; Al-i imran (3) 20; Nahl (16) 82; Ankebut (29) 1 8; Yaisin (36) 1 7. 

18 SR sy. 595, s. 359; kr$. Hakan Olgun, Luther ve Reformu (Katolisizm’i Protesto), Ankara 2001, s. 46- 
47 ve 20 1 -208; Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklanna Gore Hiristiyanlik, T.D.V.Y., Ankara 1 995, s. 
28-32. 

19 SR sy. 595, s. 359; kr$. Gunay Tumer-Abdurrahman KugCik, Dinler Tarihi, Ankara 1 997, s. 4 1 8; Erol 
Gungor, Turkiye’de Misyoner Faaliyetleri, istanbul 1999, s. 19-20; ayrica ek bilgi olarak bkz. ihsan 
Sureyya Sirma, Somuru Ajam ingiliz Misyonerleri, istanbul 1991, kitabin tamami. 
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asrin ilk senesinde “EcnebT Memleketlerde Hiristiyanligi Negretmek” adli cemiyeti 
kurmu§lardir 20 . 

Agagi yukari XVII. yuzyilin sonuna kadar ingiltere’nin misyoner faaliyetleri 
devletle irtibatli iken, daha sonra birtakim cemiyetler ve fertler bu faaliyeti ele 
almiglar, XIX. asrin son yillarina uzanan birtarihT suregte pek gok misyoner cemi- 
yeti ingiltere’de ortaya gikmi$tir. Biz bu gali§mamizda, yazarin siraladigi soz konu- 
su cemiyetleri kurulu? tarihi ve cemiyet adiyla birlikte zikretmeyi, yapilan gali§ma- 
larin gergevesini kavrayabilmek agisindan faydali buluyoruz: 

"1691 Garb-i Hind Adalari igin Hiristiyanlik Cemiyeti 
1698 Hiristiyan irfanim TealT Ettirmek Cemiyeti 
1 70 1 EcnebT Memleketlerde incilleri Ne^retmek Cemiyeti 
1732 Moravya Misyonerleri 
1792 Vaftiz Misyoner Cemiyeti 

1795 Londra Misyoner Cemiyeti 

1796 iskogya Misyoner Cemiyeti 
1799 Kilise Misyoner Cemiyeti 

1 799 DinT Cemiyet 

1804 ingiltere ve Memalik-i Ecnebiyye Kitab-i Mukaddes Cemiyeti 
1808 Yahudiler Arasinda Hiristiyaligi Ne$retmek Cemiyeti 
1813 Veselyan Misyoner Cemiyeti 
1817 UmumT Vaftiz Misyoner Cemiyeti 
1 823 Mustemlekat Kilise Cemiyeti 
1825 iskogya Kilisesi Misyoner Cemiyeti 

1 83 1 TesITs ve Kitab-i Mukaddes Cemiyeti 

1832 Memalik-i Ecnebiyyede Kadinlari Terbiye Cemiyeti 

1833 Memalik-i Ecnebiyyede Misyoner Cemiyeti 
1 836 Mustemlekatta Misyonerlik Cemiyeti 
1 840 irlanda Misyoner Cemiyeti 

1 840 Gal Misyoner Cemiyeti 

1 84 1 Piskoposlar Misyoner Cemiyeti 
1 84 1 Edenbere T ibbt Misyoner Cemiyeti 
1843 MusevTIer Arasinda incili Ne$retmel< Cemiyeti 
1843 iskogya Serbest Kilise Misyonerleri 

1 843 Afrika ve Mustemlekat Misyonerleri 

1 844 CenubT Amerika Misyonerleri 
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1 858 Hindistan'da Ta'lim ve Terbiye Misyonerligi 

I 860 ingiliz Daru'l-Fununlarinin MerkezT Afrika Misyoner Cemiyeti 

1 862 Qn Misyonerligi 

1 865 EcnebT Memleketler Misyonerleri 

1 866 Delhi Kadin Misyonerleri 

1 867 Suriye ve Filistin Misyonerleri 

1 876 Kempirip Delhi Misyonerleri 

1 880 ingiltere Kilisesi Misyonerleri 

I 884 Kore Misyonerleri 

1 892 Misyonerler ittihadi Cemiyeti" 21 . 

Omer Riza makalesinde, 1 885 senesinden itibaren ingiltere Daru'l- 
Fununlarindan mezun olanlarin ciddT anlamda misyonerligi tepvik etmelerinin 
halkin kendilerine yaptigi yardimlarin artmasina sebep oldugunu, bu cumleden 
olmak uzere soz konusu okullara bagli be§ misyoner te§kilatinin kuruldugunu 
dikkatimize sunmaktadir 22 

Makalede yer alan ve ilgisiz kalamiyacagimiz bir bapka bilgi, misyonerlerin 
bu sahada kadinlari da kullanmalarinin, onlarin hareket ve faaliyetlerini fazlasiyla 
geliptirdigidir. Doguda “Hindistan'da Kadin TahsTlini TealT Ettirmek”, “Hindistan’da 
Kadin TahsTlini Yukseltmek" gibi cemiyetler XIX. asrin ortalarindan itibaren artmip 
ve hertarafa heyetler gondermiptir 23 . 

Omer Riza yukaridaki ilgi gekici apiklamalardan sonra biraz da Almanya ve 
Amerika'daki misyonerlik faaliyetlerinden soz edecektir. 

Ona gore Almanlarin misyoner tejkilati fevkalade ehemmiyete haizdir. 
Misyonerlik vadisinde “Moravya Kilisesi'yle bapka kiliseler rekabet edememekte- 
dir. Bu kiliseye mensup olanlarin sayisi yuz bine ula§mi$ (kuruldugu donem itiba- 
riyle) ve bunlar en kisir sahalarda bile faaliyet gosteren up yuz elli misyoner heye- 
ti olujturmuplardir. Yine bunlar Grinland, Alaska, Labrador, MerkezT Amerika ve 
Tibet gibi bolgelerde gali§mi§lardir. Almanlarin "Bazil Cemiyeti” de $ayan-i dikkat- 
tir. Faaliyet sahalari Hindistan, Guney Afrika ve QrVdir. Yine "Berlin Cemiyeti” ve 
“Ran Cemiyeti" Guney Afrika ve Qn'de, “Hermanzburg" misyonerleri de Guney 
Afrika ve Hindistan'da davalari igin hizmet etmiplerdir 24 . 

Yazar, yine makalesinde Amerika misyonerliginin nasil bir oneme haiz ol- 
duguna iparet etmektedir. Onun verdigi bilgiye gore Amerika'dan Hindistan ve 
Oin'e defalarca misyoner heyetleri gonderilmiptir. “Gonullu Talebe Hareketi” 
adindaki misyoner faaliyeti Amerika'da buyuk bir nufuz elde etmip, bu hareketin 


21 SR, sy. 595, s. 359-360; krj. Osman Cilaci, a.g.e., s. 14-15. 

22 SR sy. 595, s. 360. 

23 SR sy. 595, s. 360. 

24 SR sy. 595, s. 360. 
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onderleri mustesna bir zeka ve ig yapma kabiliyetine sahip olduklarini isbat etmig- 
lerdir. 1895-1897 seneleri arasinda dunyayi dolagan Amerikali Mot yukarida 
zikredilen hareketin reislerindendir. Bu §ahis birgok Avrupa ulkelerinin daru’l- 
fununlariyla kolejlerinin talebesini Turkiye, Suriye, Hindistan, Seylan, Cpn, Japonya 
ve Avustralya’da kurdugu misyoner cemiyetleriyle irtibata gegirmig ve bu suretle 
olugturdugu cemiyetlerin sayisi yuz elliyi gegmigtir 25 . 

Omer Riza buraya kadar Protestanlarin misyonerlik faaliyetlerinden soz 
ettigini belirterek, Katoliklerin faaliyetlerinden de biraz soz etrmek gerektiginin 
farkinda biri olarak hemen okuyucuyu bilgilendirmeye gegmigtir. Onun 
sozkonusu ikinci makalesinde diger bilgilerle birlikte Katolik misyonerligine dair 
ortaya koydugu agiklamalar, gergekten bu sahanin uzmanlari igin goz ardi 
edilemiyecek niteliktedir. 

Omer Riza Dogrul’a gore XIX. asirda Katolik misyonerleri Protestan mis- 
yonerleriyle adeta yarigmiglardir. I 822'de Lyon gehrinde “Hiristiyanligi Negr Mu- 
essesesi" kurulmug, soz konusu muessese ilk senesinde halktan ve ozellikle esnaf- 
tan topladigi sermaye He ige baglamigtir. Otuz sene sonra adi gegen muessesenin 
geliri gok yuksek rakamlara ulagmigtir. Katoliklerin bulundugu her yerde buna 
benzer cemiyetler olugmaya devarm etmig ve bu gekilde Katolik misyonerligi de 26 
butun dunyaya yayilmigtir 27 . 

Katolik misyonerliginin buyuk bir kismi Fransa tarafindan yapilmaktadir. 

Fransa hukumeti ulkesinin dahilinde her ne kadar ruhanT sinifin aleyhinde ise de 
harigteki misyonerlerin koruyucusu durumundadir. Zira bu korurma ile Fransa 
siyasT nufuzunu genigletmel<tedir s . Makalede yer alan bu bilgilere bir katki sagla- 
masi agisindan yeri gelmigken gunu da ilave edelim ki; dunya uzerinde hukum 
surdugu donem itibariyle buyuk bir alana yayilan Osmanli Devleti'nde faaliyet 
gosteren Katolik misyonerler Fransa ve italya; Protestan misyonerler ise Amerika 
ve ingiltere orijinlidirler. Yine Osmanli Devleti'nin Katolik misyoner faaliyetlerinin 
baglangici XVI. yuzyilin sonlarina, Protestan misyonerlik faaliyetlerinin baglangici 
ise XIX. yuzyil baglarina dayanmaktadir 29 . Burada nigin Osmanli'yi ornek olarak 
segtigimiz sorulabilir. Boyle bir soruya kisaca cevap mahiyetinde gunlar soylenebi- 
lir: “Katolik, Ortodoks veya Protestan Hiristiyanlarin Osmanli imparatorlugu suifd/is 
cografyasina ilgi duymalarinm pek gok sebebi vardir. Ewela ug buyuk dinin butun -| 
kutsal mekanlari, Anadolu ve Orta Dogu'dadir. incil'de ismi gegen butun mekan- 


25 SR, sy. 595, s. 360. 

26 Bir fikir vermesi agisindan bkz. Mehmet Aydin, “Turkiye 'ye Yonelik Katolik Misyonerliginin Dunu ve 
Bugunu” (yaymlanmamig teblig), s. I -33. 

27 SR, sy. 595, s. 360. 

28 SR, sy. 595, s. 360. 

29 Uygur Kocabagoglu , Kendi Belgeleriyle Anadolu'daki Amerika, istanbul 1991, s. 14-23; Omer Turan, 
“Ataturk Doneminde Turkiye’de Amerikan Misyonerlik Faaliyetleri", Avrasya'da Misyonerlik, Ankara 
2002, s. 29. 
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lar bu cografyadadir. Bu itibarla Hiristiyanlik literaturunde bolgenin adi “Bible 
Land"dir. Bu dint sebeplere tarihT sebepleri de eklemek gerekir. Hagli seferleri ile 
agilamayan Osmanlilar, Dogu Roma imparatorlugu'nu yikarak bu topraklara sahip 
olmuglardir. Bu topraklarin yeniden Hiristiyanlarin hakimiyetine gegmesi gok 
onemlidir. Butun bunlara ilave olarak siyasT bakimdan §ark meselesi ve ekonomik 
bakimdan sanayilegen bati ulkelerinin kendilerine pazar arayiglari uzerinde de 
durmak icap eder 30 . 

Yazar, Katolik misyonerliginin ne derece faal oldugu hakkinda bir fikir ve- 
rebilmek igin Katolik misyonerleriyle bunlarin nerelerde galigtiklarina dair madde- 
ler halinde bir siralama yapmigtir. Bu siralamada bazi cemiyet adlari kurulduklari 
tarih ve galigma alanlariyla birlil4e zikredilirken, birtakim Hiristiyan gruplarin gegitli 
bolgelerdeki faaliyetlerine de yer verilmigtir. Biz bu galigmamizda, soz konusu 
siralamayi aynen aimak yerine, ornek olarak bilinmesi agisindan birkag cemiyet 
adini ve yine misyonerlik fonksiyonunu on plana gikaran bazi Hiristiyan gruplari 
zikretmeyi tercih edecegimizi soylemeliyiz. 

Omer Riza'nm maddeler halinde siralamaya galigtigi Katolik misyoner ce- 
miyetleri arasinda ornegin, 1 658'de Paris'te tejekkul eden ve Mangurya, Kore, 
Tibet, Japonya, Kambugya, Burma gibi yerlere misyonerler gonderen “EcnebT 
Misyonerleri Cemiyeti", 1 856'da kurularak Afrika’nin gejitli bolgelerine misyoner- 
ler gonderen "Lyon Cemiyeti", 1 850'de kurularak Qn, Dogu Burma ve Hindis- 
tan'a heyetler gonderen “Milan Misyoner Cemiyeti", 1 863'te ortaya gikan ve 
Kongo, Mogolistan gibi yerlerde galigan "Harice Misyonerler irsalT Cemiyeti” 
(Belgika), 1 855'te kurularak Guney Amerika'da faaliyete girigen “Kutsal Yurek 
Cemiyeti" (Fransa) gibi cemiyetler dikkatimizi gekmigtir 31 . 

Aym siralamada kargimiza gikan Hiristiyan gruplari arasinda ise Cizvitler, 
Dominikanlar, Fransizkanlar ve Benedil4inler digerlerine gore daha gok ilgimizi 
mucib olmugtur. 

Caligmamizin baglarinda bir nebze temas ettigimiz Cizvitler, Hindistan, 
Seylan, Qn, Madagaskar, Zambizi, Andamayka, Alaslca ve bagka sahalarda galij- 
miglardir 32 . 

Dominikanlar* (yazarin makalesinde gegtigi gekliyle Dominisyenler) Ana- 
dolu'ya ve ozellikle Musul'a, Tonking, Qin gibi yerlere misyoner gondermigler- 
dir 33 . Bu bilgiyi destekler mahiyette gunu ifade edebiliriz ki; Dominikan tarikati 


30 OmerTuran, “19. Yuzyil Osmanli Tarihinin Kaynaklanndan ingiliz ve Amerikan Protestan Misyo- 
nerlik Cemiyetleri Ar$ivleri", Avrasya'da Misyonerlik, s. 146. 

31 SFtsy. 595, s. 360-361. 

32 SFtsy. 595, s. 361. 

Dominikan: Aym zamanda “Frer Vaizler” ya da ingiltere’de oldugu gibi “Siyah Frerler” olarak da 
bilinen tarikat 1 2 1 6'da Aziz Dominik (I 170-1221) tarafindan kurulmuytur. Vaizler Tarikati olarak da 
adlandinlir (Genij bilgi igin bkz. 5inasi Gunduz, Din ve Inang Sozlugu, s. 100). 

33 SFtsy. 595, s. 361. 
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mensuplari ispanyol ve Portekizli somurgecilerle misyoner olarak Avrupa di$ina 
doguya ve batiya gitmiglerdir 34 

Fransizkanlar* Misir, Trablus, Merakeg, Qn, Arabistan, Hindistan, Trabzon, 

Mardin, Brezilya ve Bulgaristan’da misyonerlik faaliyetlerini gergeklegtirmi^lerdir 35 . 

Benediktinler* ise Nevzelanda’da Kuzey Amerika Hindlileri ve Avustralya 
yerlileri arasinda misyoner olarak gali§mi$lardir 36 . 

Sirasi gelmigken yukarida adlarim faaliyetlerini belirttigimiz gruplardan 
Dominikanlar ve Fransizkanlarla ilgili bir noktaya, misyon faaliyetleri baglaminda 
igaret etrmek istiyoruz: “Son yillarda Papalik (Vatikan), XIII. yuzyilin klasik misyon 
tarikatlari olan ve bugun itibariyle gok az mensubu bulunan Fransiskanlari ve 
Dominikanlar'i yeniden rehabilite etmeye yonelmig; oncelikle Dominikanlari Turk 
cografyasi uzerinde galigmaya yonlendirmigtir. Zira en iyi misyonerlik hareketi, bu 
tip tarikatlar yoluyla yapilabilir. Batidaki Turkoloji bolumlerinde okuyarak Turkge 
ogrenen Dominikan Tarikati gengleri, Turkiye ve TurkT Devletlere gonderilerek, 
misyon faaliyetlerinin igine sokulmaktadirlar. Bugun istanbul'da, Efes'te, Anka- 
ra’daki kiliselerin bir kisminin sorumlulugu Dominikanlara tevdi edilmi? vaziyette- 
dir” 37 . 

Omer Riza misyonerlige dair ikinci makalesinin sonunda, Hiristiyanlarin 
muthig misyoner faaliyeti kar$isinda her turlu ihmale ragmen yegane faal kuwetin 
Muslumanlik olduguna vurgu yaparak ozellikle ilk makalesinde soylemeye gali§tigi 
bazi jeyleri tekrar belirtme ihtiyacini duymu^tur. Ona gore Hiristiyanlik dunyasi- 
nin dinlerini yaymak igin gosterdigi gabanin yuzde biri Muslumanlar tarafindan 
gosterilebilse, Hiristiyanlarin butun misyonerlik faaliyetleri akamete ugramakla 
kalmayacak, aym zamanda islamiyet yeni bolgelerde yayilacak ve Hiristiyan mis- 
yonerleri taarruz hareketinden vazgegerek kendi ozyurtlarinda Hiristiyanligi mu- 
dafaaya mecbur kalacaklardir. Yazar, Muslumanlarin islam'i yaymak igin higbir 
ciddT gayretleri olmamasina kargin, Hiristiyan misyonerliginin islam aleminde 
muvaffakiyet elde edemedigini bir kez daha ifade ederek makalesine son ver- 
mel<tedir 38 . 
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34 Jinasi Gunduz, Din ve Inane; Sozlugu, s. 1 00. 171 

* Fransizkan Tarikati: 1 209'da Assisili Aziz Francis tarafindan kuruldu. 1 22 1 ’de tekrar gozden gegirildi 

ve 1 223'te son jeklini aldi. Yalmzca bireyler igin degil, tarikat iginde yoksullugu esas aldi (Bkz. §inasi 
Gunduz, Din ve Inane; Sozlugu, s. 1 33). 

35 SR,sy. 595, s. 361. 

Benediletin Tarikati: Hiristiyanlik'ta bati kesijliginin babasi sayilan Nursiali Aziz Benedict (480-547), 

Benediktin Tarikati'nin kurucusudur. Benedict tarafindan belirlenen manastir ve kegiglik kurallari, 
sonraki donemlerde birgok Hiristiyan tarikatinda gegerli kurallar olarak kabul edilmigtir (Bkz. Jinasi 
Gunduz, Din ve Inant; Sozlugu, s. 64). 

36 SR, sy. 595, s. 361. 

37 Mehmet Aydin, "Turkiye'ye Yonelik Katolik Misyonerligin Dunu ve Bugunu" (yayinlanmamig teblig), 
s. 32. 

38 SR,sy. 595, s. 361. 
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Bizim bu gali§mamizda, misyonerlerin uyguladiklari metodlari kavramak 
agisindan yer almasinda fayda mulahaza ettigimiz bir hususa gegmeden once on 
bilgi olarak §unu hatirlatmaliyiz: Seb?lurre$ad Mecmuasi 1925 yilina kadar yayin 
hayatim surdurmu?, bu tarihten sonra uzun sure yayinim kesmek zorunda kalmi$- 
tir. Nihayet 22 yillik bir aradan sonra mecrmua, 1 948- 1 965 yillari arasinda yeniden 
ve “SebTlurre$ad" adiyla bu defa yeni Turkge harflerle, yayimlanmak uzere ne§ri- 
yatini tamamlamigtir 39 . 

j§te Omer Riza Dogrul da Cumhuriyet donemine ait olan bu yeni 
Seb?lurre§ad Mecmuasi'nin 1948 yilinda yayimlanan 18. sayisinda “Misyonerligin 
Yeni §ekli" ba§likli ve “Ahmet Emin Yalmani aldatan maskeli bir misyoner Hiristi- 
yanligin teslis akidesinden Muslumanligin alacagi nedir, Yalman bunu izah edebilir 
mi?” alt baglikli bir makale daha kaleme almi^tir. Omer Riza bu makalesinde ozet 
olarak, Vatan Ba§muharriri Ahmet Emin Yalman'in kisa birzaman once goru§tugu 
Kanadali bir mustegrikin kendisine anlattiklarindan bahseden bir yazi yazdigim, bu 
yazidan anlagildigina gore sozkonusu gahsin kendisini din ilimleri uzerinde ihtisasi 
olan bir ilim adami sifatiyla tanittigim, dolayisiyla Yalman'in Kanadali mustegrikin 
gergek kimligini gozemedigini ve misyonerligin yeni gekline aldandigim ifade et- 
mektedir. Omer Riza bu ornek olaydan hareketle, Kanadali muste$rikin isminin 
Mister Smith ve esas iginin misyonerlik oldugunu, dolayisiyla butun misyonerlerin 
islam inancinm saglamliginm farkina vardiklari igin farkli isim ve unvanlarla kendile- 
rine geki duzen vererek ortaya giktiklarim, sonugta bunlarin asil i?i gucunun, Hiris- 
tiyanligi yaymak ve bu yolda kar§ila$acaklan butun engelleri yikmak oldugunu 
vurgulamal4adir 40 . 

Omer Riza Dogrul'un misyonerlige dair makalelerinden, irdeleyebildigimiz 
kadariyla gikardigimiz sonuglari goyle siralayabiliriz: 

1 - “Turkiye'de ilk DinlerTarihi Oa-li§malan” denilince akla hemen gelebile- 
cek ug-be? isimden biri olan Omer Riza Dogrul’un, soz konusu bilim dali igerisin- 
de onemli bir yer iggal eden “misyonerlik" ile ilgili kaleme aldigi makalelerde 
gegen bilgiler, dipnot gosterilmeden verilmesine ragmen goz ardi edilemiyecek 
seviyededir. Yazarin, doneminde mevcut olan yerli ve yabanci kaynaklardan 
yararlandigi anlagilmaktadir. 

2- Soz konusu makaleler belki kisa tutulmujtur. Katolik Misyonerligi ile 
Protestan Misyonerligi bir bakima dar gergevede ele alinmi§tir. Yalmz konuya dair 
yapilan tarihsel vurgular, spesifik ornekler, birtakim misyoner cemiyetlerinin adlari 
ve galigma sahalari hem konuyu zenginle^tirmi?, hem de bu saha ile ilgilenenler 
igin bir agilim saglayabilmijtir. 


39 M. Sami Baybal, Sirat-i Mustaklm ve Sebilurresad Mecmuatan'nda Yayimlanan “Dinler Tarihi” ile ilgil 
Makaleler, s. I . 

40 Bkz. Yeni SR, sy. 1 8, s. 277-278. 
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3- Yine makaleler, misyonerlerin Hiristiyanligi yaymak igin nasil ciddT gayret 
ve fedakarlik gosterdiklerine, aym zamanda hangi metotlan uyguladiklarina dair 
bir fikirde verebilmektedir. Gergi bugun misyonerler gok daha farkli galigma me- 
totlariyla 41 kargimiza gikiyorlarsa da eski ile yeniyi kiyaslama ve bu i§e ne kadar 
onem verildigini kavrama agisindan makalelerde verilen bilgiler son derece 
onemlidir. 

4- Bu makalelerden anlayabildigimiz kadariyla misyonerlik faaliyetleri sade- 
ce Hiristiyanligi yaymak maksadiyla yapilmamal<tadir. Bu igin siyasT ve ekonomik 
boyutu da vardir. Gunumuz dunyasindaki birtakim geligmeler ve uygulamalar, 
misyonerligin yukarida igaret ettigimiz yonune dair agikga bir fikir verebilmektedir. 

5- Misyonerlik davasinm hedefine ulagabilmesi igin yerine gore gegitli Hiris- 
tiyan gruplar ve kadinlar bile kullamlmigtir. 

6- Misyonerler faaliyetlerini surdururlerken bir taraftan Hiristiyan dunyasi- 
nin (devletler duzeyinde), diger taraftan da Vatikan’in her turlu maddT-manevT 
destegini almiglardir. 

7- Misyon faaliyeti, her Hiristiyanm temel gorevidir. Dolayisiyla Hiristiyanlar 
bu gorevi yerine getirebilmek igin her yolu denemigler ve yerine gore 
hergeylerini feda edebilmiglerdir. 

8- Omer Riza Dogrul'a gore Misyonerlik faaliyetleri kargisinda Musluman- 
lar daima gok uyamk ve dikkatli olmak zorundadirlar. Bununla da yetinmeyip, 
islam'i yaymak ve ayakta tutmak igin Hz. Peygamber'in teblig metodunu da dikka- 
te alarak her turlu gayret ve fedakarligi gosterebilmelidirler. Bu noktada Muslu- 
man toplumlarin bagarili olmalan, iginde yagadiklari gagi iyi okumalarina baglidir. 

OMER RIZA DOGRUL’UN MiSYONERLiGE 

DAiR iKi MAKALESi OZERiNE 

ON TWO ARTICLES ABOUT MISSIONARY ACTIVITIES BY OMER 
RIZA DOGRUL 

Sami BAYBAL 

These two articles in question give some clues in which stages missonary suifd/ w 
activities have passed through and to which extend they have reached and also 1 73 
what kind of methods they have used. So, they make very much contribution to 
determine the point which missionary activities have reached from the 
beginning to the present time. 

Key words: Missonary activities, Christianity, Mission, Message of Jesus, 

Bible. 


41 Genig bilgi igin bkz. Jinasi Gunduz, “Misyonerlerin <Tali§ma Teknikleri” (yaymlanmamig teblig), 
tebligin tamami. 
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Araplarda, bajlangigta jairin 
duygularim dile getirdigi lirik §iir 
dijinda bir tur yoktu. Epik §iiri de, 
dram jiirini de bilmiyorlardi. 
Dolayisiyla §iir ge§itleri denilince akla 
lirik $iir temalari gelmekteydi. Bu §iir 
temalarinm sayisinda ve neler 
oldugunda klasik donem Arap 
eleytirmenleri farkli goru$ler ileri 
surmu^lerdir. ibn Sellam el-CumahT 
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(o. 23 1/846) fahr (ovunme), medTh (ovgu), hiciv ve nesTb olarak dort tema bu- 
lundugunu soylerken; bir kismi yine dort tema sayip tasviri (vast) nesTbin yerine 
koymujtur. 1 2 Ba$kalari medTh, hiciv, nesTb ve mersiye; ya da i'tizar (ozur dileme) 
temasim mersiyenin yerine koyarak dort tema saymi$lardir. 3 Kimileri temalari 
medTh, hiciv, hikmet ve lehv (eglence) olarak sayarken; 4 bazilari da, bu sayiyi be?e 
gikarip, §iir temalarini medTh, hiciv, tasvir, nesTb ve fahr olarak belirlemi$lerdir. 5 
Ebu Hilal el-'AskerT (5. 395/1004) ise medTh, hiciv, tasvir, nesTb, mersiye, fahr 
olarak alti tema sayarken; 6 Sa'leb (o. 291/904) bu sayiyi yediye gkarirve bunlarin 
medTh, hiciv, mersiye, i'tizar, te$bTb, te§bih ve il<tisas bi'l-ahbar (gepmi§i anlatma) 
oldugunu soyler. 7 ibn Ra§Tk el-KayravanT (6. 457/1066) ise dokuz tema belirler: 
NesTb, medTh, iftihar, mersiye, iktiza (bir ihtiyacin yapilmasim istemek) ve istincaz 
(sozunu yerine getirmeye palijmak), 'itab (azarlama), va'Td (tehdit), hiciv ve 
i'tizar. 8 Bazi alimler, §iiri medTh ve hicivle sinirlami§lar; Hazim el-KartacennT (o. 
684/1285) ise §iir temalarini ciddT §iir ve hezIT §iir olmak uzere iki ba§lik altinda 
ele almi$tir. 9 Belirtilen farkli goru$ler, her birgoru$ sahibinin zikretmedikleri tema- 


1 Ebu’l-Ferec el-isfah^nt, Kitabu’l-Agani, Daru's-sekafe, Beyrut, 1957, c. VIII, s. 6. 

2 Ahmed Ahmed BedevT, Ususu'n-nakdi'l-edebi 'inde’l-'Arab, Daru'n-nehdati Misr, Kahire, 1 979, s. 1 34. 

3 ibn Ra$Tk el-Kayrav£nl, el-'Umde fi mehdsini’$-$i'r ve addbih ve nakdih, N§r: M. Muhyi’d-dln 'Abdu’l- 
Hamtd, Beyrut: Daru'l-ceyl, 4. basim, 1 972, c. I, s. 77. 

4 ibn Vehb el-K4tib, el-Burhan fi vucuhi'l-beyan , N§r Ahmed Matlub ve Hadlee el-Hadtst, Bagdat, 
1974, s. 171. 

5 el-KayravSnt, a.g.e., c. I, s. 78. 

6 EbO HilSI el-'Askerl, Kitabu's-sind'ateyn - el-kitabe ve'§-$i'r N$r 'AIT M. El-Becavl ve M. Ebul-Fadl 
ibrihlm, Kahire, 1 966, s. 1 27. 

7 Ebu’l-'Abbls Sa'leb, Kavaidu'$-$i'r, N$r: M. ’AbduT-Mun'im Haf&cl, Kahire, 1948, s. 28. 

8 el-Kayravtnl, aym yer. 

9 Hazim el-Kartlcennl, Minhacu’l-bulega ve siracu’l-udeba, N$r: M. Habib ibnu’l-HQca, Darul-garbi’l- 
'ArabT, Beyrut, 1 996, s. 327. 
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larin giirde az soz konusu edildiklerini ya da zikrettikleri temel temalar igine katil- 
malari mumkun oldugunu dugunmesinden kaynaklanmaktadir. 10 

Kudame b. Ca'fer (o. 337/948) jiir temalarim alti olarak belirler: MedTh, 
hiciv, nesTb, mersiye, tasvir ve tegbih. §iir temalarini teker teker ele alip inceleyen 
ilk elegtirmendir. 1 1 Bunun yaninda §airlerin ilk ug temada §iirlerini soylerken uy- 
malari gerekli ahlakT kurallari belirlemigtir. 

A. MEDIH TEMASI: 

Bu tema, §iirin en eski temalarindandir. insanin tabiatinda, ebedTle§me tut- 
kusu bulundugu gibi ovguden hoglanmak da vardir. §airler, insanin bu tabiatinm 
farkina vardiklari gunden beri medTh temasini guglu kimselere yakinlagma ve 
guglerinden, ihsanlarindan yararlanmak igin otorite sahiplerine ulagma araci 
edinmiglerdir. Ovulen kimseler ise, gairlere ihsanda bulunuyorlar; ovuldukleri 
giirler insanlar arasinda yayiliyor; comertlikleri uzak diyarlara ulagiyor; once 
ravTIerin dili, sonra da kitaplar araciligiyla isimleri ebedTIegiyordu. 12 Bu sanatin 
yaygin olugunun nedeni sadece bunlarla kalmaz. §airler medThlerinde, gordukleri 
degerli davramglari oldugu gibi anlatmiyorlar; bilakis hayal guglerine sanatgi yete- 
negini de katarak yapilan i§leri insanlara daha da guzel gosteriyorlardi. Bu §ekilde 
medTh temasini, degerli davramglara tegvik, kotu arzulari yok etme vesilesi yapi- 
yorlar; insanliga mutluluk ve omek davramg yolunu gosteren kimseler konumun- 
da oluyorlardi. 13 

Aristoteles (M. 6 . 384-322), daha onceden buna deginmig, gairleri karak- 
terlerine gore ikiye ayirmig, asil olan gairlerin erdemli kimselerin asil davraniglarim 
yansitip ilahiler ve methiyeler yazdiklarim; duguk karakterde olan gairlerin ise 
pespaye kimselerin, kotu karakterli ki§ilerin davraniglarim yansitip hicivler yazdikla- 
rini belirtmigti. 14 

Soylendigine gore bu tema baglangigta Arap giirinde gorulmemekteydi ve 
Araplar §iiri kazang araci olarak gormuyorlardi. en-Nabigatu’z-ZubyanT (o. 604), 
Zuheyr b. EbT Sulma (o. 609) ve A'ga (o. 629) gibi gairlerle birlil<te giir kazang 
vesilesi olmaya ve medTh temasi yayginlagmaya baglamigtir. 15 Gerek eski, gerekse 
yeni Arap gairlerinin divanlari, medTh temalariyla doludur ve bu tema digerlerin- 
den daha agir basmaktadir; 16 hatta bu temada §iir yazmayan gairler, buytik gair 


10 BedevT Tablne, Kudame b. Ca'fer ve'n-nakdu'l-edebi, 2. basim, Mektebetu Anglo el-Misriyye, Kahire, 
1958, s. 313. 

T abane, aym yer. 

12 Tabane, a.g.e., s. 3 14, 3 15. 

13 Tabane, a.g.e., s. 3 15. 

14 Aristoteles, Poetika, (fev: ismail Tunali, Remzi Kitabevi, 8. basim, istanbul, 1998, s. 17. 

15 el-KayravM, a.g.e., c. I, s. 49. 

16 Tabane, s. 3 15. 
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sayilmazlardi. 17 Bu arada, yalan igerdigi, yoneticilerden ve nufuz sahibi kimseler- 
den ikram gorme arzusuyla yazildiklari; igeriklerinde iyinin kotu, kotunun iyi gos- 
terildigi igin kimi elegtirmenler medTh giirinden hoglanmamiglardir. 18 Belki de 
Kudame b. Ca'fer, agagida agiklanacak olan ahlak anlayi§im, pratil<te var olan bu 
duruma kargi yazmigtir. 

Kudame b. Ca'fer, Arap methiyeleri ile Yunan methiyeleri arasinda epey- 
ce farklilik olsa bile, gerek Arap giirinde gerekse Yunan giirinde bu temanin yaygin 
oldugunu biliyordu. Bu nedenle temalari siralarken medTh temasim en baga koy- 
mug; bu temanin ozelliklerini ve olgutlerini belirlemeye gali§mi§tir. Bu gabasinda 
Aristoteles'in etkisi altindadir. 19 

Kudame, konuya Hz. Omer'in Zuheyr b. EbT Sulma hakkinda “O, insanlari 
kendilerinde olmayan geylerle c>vmez'' sozunu naklederek ve bu sozu gok be- 
gendigini soyleyerek baglar. Bu sozden, insanlarin kendilerinde olmayan geylerle 
ovulmemesi gerektigi bilgisinin gikarilmasi icap ettigi gibi; insanlarin digindaki gey- 
lerin de kendilerinde olmayan ozelliklerle ovulmemesi ve sadece kendilerine 
uygun olan, ters dugmeyen geylerle ovulmeleri gerektigi sonucunu gikarir. 20 

Kudame b. Ca'fer'in farkli yerlerde “fedailu'n-nas”, “fedailu’l-insan”, “el- 
fedailu'n-nefsiyye", “el-fedailu'n-nefsaniyye”, “el-fedailu'l-haktkiyye” ve “el-hilal” 
diye adlandirdigi temel insanT erdemler, gairlerin medThlerini uzerine bina etmele- 
ri gereken erdemlerdir. Temel erdemler dorttanedin Akil, gecaat, adalet ve iffet. 
insanlari bu erdemlerle oven kimse isabet etmig, bunlarin diginda bir geyle oven 
ise hata etmigtir. C^unku, insanlarin erdemleri, insan oluglari agisindandir; diger 
canlilarla ortak olan yonlerden degildir. 21 Bu dort insanT erdem, Eflatun'un (M. O. 
427/347) Devlet adli eserinde belirttigi erdemlerdir. 22 Yalmz, Kudame'nin bu 
erdemler konusunda Eflatun'un duguncelerinden yararlansa bile tarn anlamiyla 
uydugunu soyleyemeyiz. Cunku, sinif ayrimina kargi gikan ve ustunlugu sadece 
takvada goren islam dinine mensup Kudame b. Ca'fer'in devlet anlayiginda insan- 
lari tabakalara ayiran ve bunlar igin ayri degerler getiren Eflatun'a bu ayrimda 
uymasi mumkun degildir. 23 

Kudame, insanT erdemlerle ovgude bulunmaya ornekler getirir. Bunlardan 
birisi Zuheyr b. EbT Sulmaya ait gu beyittir: suifd / is 

177 

7 Bedevt, a.g.e., s. 212. 

18 Bedevt, a.g.e., s. 179. 

19 Tablne, a.g.e., s. 3 1 6. 

20 Kudame b. Ca'fer, Nakdu’§-§i'r, N§r: M. 'Abdul-Mun'im Hafacf Darul-kutubil-'ilmiyye, Beyrut, ts., s. 

95. 

21 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. 96. 

21 Seger Andrianus Bonebakker, The Kitab Naqd al-$i'r of Qudama b. Ga'far al-Katib al-Bagdadi, 

Leiden, 1956, s. 40; kr§: Platon, Devlet, Qev: Sebahattin Eyuboglu ve M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, 

8. basim, Istanbul, 1995, s. I 17-123. 

23 Cabir 'Usfur, Mefhumu'^i'r, - Dirase fi't-turasi’n-nakdi 4. basim, Muessesetu Ferlh, Lefkoge, 1 990, 
s. 74. 
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"(Keremine) guvenilir bir insandir; onun malim ipki tuketmez de ihsam tu- 
ketir. (Bir pey istemek itjin) yanina vardiginda istedigi §eyi ona sen veriyormuppa- 
sina gulumsedigini gorursun. Zillete kar§i pikma ya da hasmiyla mucadele husu- 
sunda savapta onun gibi bir kale var midir?!.” 

Birinci beyitte ovdugu kimseyi iffet ve lezzetlere fazla dalmamakla ovmek- 
tedir; punku mallarim zevk ve safa surerek tuketmemip; ikram ve ihsanda bulun- 
makla tuketmip ve lezzetlerden yuz gevirip comertlik yapmiptir. Bu ise adalettir. 
ikinci beyitte ise comertlikle over. Guler yuzlu davranarak verirken isteksiz dav- 
ranmayarak, ikramim bapa kakmadan yapmiptir. Opuncu beyitte ise pecaat ve 
aki I la tasvir edilmiptir. Zuheyr, verdigimiz beyitlerde insanin gerpek erdemleri olan 
bu dort erdemle ovgude bulunmuptur. Ayrica, ovguye giri§ yaparken vefa ile 
ovgude bulunmuptur ki, bu da dort erdemin kapsami iperisindedir. 24 

Kudame b. Ca'fer, termel erdemleri akil, pecaat, adalet ve iffet olarak belir- 
ledikten sonra bunlardan turemip olan erdemleri de sayar: 

1 . Akildan tureyenler: Bilgi keskinligi, haya, beyan, siyaset, kabiliyet, delil 
getirme, ilim, cahillerin akilsizligina karpi olgun davramp ve benzerleridir. 

2. §ecaatten tureyenler: Himaye etme, kendini savunma, op alma, heybetli 
olup, dupmana zarar verme, dengini oldurme, korku veren yerlere gidebilme ve 
benzerleridir. 

3. Adaletten tureyenler: Haksizliga karpi durma, ikramda bulunma, isteye- 
ne istedigi peyi verme, misafir agirlama ve benzerleridir. 

4. iffetten tureyenler: Oburluktan uzak olma, beline hakim olma ve ben- 
zerleridir. 

Bu dort erdemin terkibinden tureyen davramplar ise punlardir: 

1 . Akil ve pecaat terkibinden tureyenler: Felaketlere sabretmek, zamanin 
insanin bapina getirdigi musibetler katlanmak, sozunu tutmak ve benzerleri. 

2. Akil ile comertlik terkibinden tureyenler: Vaadini yerine getirmek ve 
benzerleri. 

3. Akil ile iffet terkibinden tureyenler: istemekten uzak durmak, az bir ma- 
ipetle gepinmek ve benzerleri. 


24 Kudime b. Ca'fer, a.g.e., s. 97. 
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4. §ecaat ile comertlik terkibinden tureyenler: Comertpe harcama, yardim 
sozunu tutma ve benzerleri. 

5. §ecaat j|e iffet terkibinden tureyenler: Fuh§iyat ve zinadan uzak durma, 
mahremini kiskanma ve benzerleri. 

6. Comertlik ile iffetin terkibinden tureyenler: Yiyecek yardimi yapmak, 
ozgecilikve benzerleri. 25 

Kudame bu taksimi yaparken zorlanmiptir. Bu da erdemleri dortle sinirla- 
masindan kaynaklanmaktadir. Eger, Aristoteles gibi, “insanin kar§ilik ve menfaat 
beklemeksizin iradesiyle yaptigi guzel i§ler” diye tammlasaydi 26 bu sikinti ortaya 
pikmazdi. Bunun yam sira taksiminde karijiklik da vardir. Zikrettigi erdemlerin bir 
kisminin bapka yerde olmasi uygun olurdu. Ornegin, hayayi akildan tureyen er- 
demler arasinda saymaktadir. Bu, iffetten tureyen erdemler arasinda sayilsaydi 
igerdigi anlama daha uygun bir yere yerleptirilmip olurdu. 27 

Kudame'ye gore en iyi §air, bu dort hasletin tumuyle ovgude bulunan §a- 
irdir. Fakat, bunlardan bir kismiyla ovguye de cevaz verir. Nitekim bir pok §air bu 
erdemlerden bir ya da ikisiyle ovgude bulunmuptur. §air bazen methetmek iste- 
digi sifatlari ozetle soyler. Bu, maksadini gerpekleptirmesi apisindan guzel bir yol- 
dur ve sozu uzatmaktan, pok laf etmekten daha iyidir. Kudame'nin anlayipinda 
zikredilen bu dort erdemin her biri ifrat ve tefritin ortasinda bulunur. Bununla 
birlikte, eski pairlerin bir kisminin §iirinde bu erdemlerle ovgude ifrata kapildigi 
gorulur. Kudame bunu, pairler ovgude apiriya kapmakla mubalaga ve temsili he- 
deflemektedirler; yoksa, davrampta apiriligi degil, diye apiklar. 28 Dolayisiyla, “en 
guzel jiir, en yalan olandir" diyen anlayipi guzel buldugunu soyleyen Kudame b. 

Ca'fer, insanT erdem anlayipi ile apiri ovgu arasindaki pelijkiye bu jekilde pozum 
bulmaktadir. 29 

Bu erdemler, erdemli insanin benliginde koklepmip melekelerdir. §air, bu 
melekeyi ovdugunde dogru ovgude bulunmup olur. Eger bunlarla degil de, insan- 
lari bedensel, arizT sifatlarla overse bu kusurdur ve ovgude hata etmip olur. Ayrica 
mal, servet ve atalarinin degerli kimseler olupuyla ovgu de yanliptir. 30 Bu konuda 
Kudame, bir pok konuda izledigi Aristoteles'ten farkli dupunmettedir. Cunku 
Aristoteles, soyluluk, servet ve benzeri konularla ovgude bulunmanin ovguye suifd/is 
hem guzellik hem de etki katacagim savunmaktadir. 31 1 79 

Ama Kudame insanT erdemlerde israr eder. Bedensel ozelliklerle ovguye, 
sadece insanT erdemlerle beraber, oylesine bir deginme peklinde cevaz verir. 


25 Kudime b. Ca'fer, a.g.e., s. 98. 

26 Aristoteles, Retorik, Cev: Mehmet H. Dogan, Yapi Kredi Yayinlari, 4. basim, Istanbul, 2000, s. 68. 

27 Tabane, a.g.e., s. 320; kr$. Aristoteles, a.g.e., s. 65. 

28 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. 99; krj: Aristoteles, a.g.e., s. 65. 

29 ihsan 'Abbas, Tanhu’n-nakdi’l-edebi 'inde'l-'Arab, 4. basim, Beyrut: Diru's-Sekaife, 1983, s. 198, 199. 

30 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., aym yer. 

31 Aristoteles, a.g.e., s. 64. 
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Bedensel guzelligi ovgu, gergek ovgu degildir. C/irkinlikten, deforme yuzlu olmak- 
tan dolayi yerme de saglikli bir yergi degildir. Bunlarla oven ve yeren hata yapmig 
olur. 32 

Bu gorugii Ebu Hilal el-'AskerT destekler ve birine ovgude bulunurken, 
temel insanT erdemlerden olan akil, anlayig (fikh), adalet ve gecaatten yuz gevirip 
bedensel ozelliklerle ovgude bulunmayi yanli§ gorur. 33 Kudame’nin gorugune ibn 
RagTk el-KayravanT ise kargi gikar; guzellik, alimlilik, zenginlik, kabilesinin kalabalik 
olugu gibi geylerle de ovgude bulunulabilecegini belirtir ve bu konuda 
Kudame'nin gorugunu paylagan birini bilmedigini soyler. Yalmz, insanT erdemlerle 
ovgunun daha dogru ve yerinde olacagim belirtmekten de geri kalmaz. Diger 
ovguleri ise insanT erdemlerle ovguye yardimci olarak gorur. 34 el-HafacT (o. 
466/1073) Kudame b. Ca'fer'in bu gorugune el-AmTdT'nin (o. 370/981) kargi 
giktigim ve goyle dedigini aktarir: “Bu Arap olsun Acem olsun turn milletlerin 
mezhebine muhaliftir. Cunku guzel yuz heybeti artirir; onu ugurlu sayarlar. Bu da, 
guzel yuzun ovulen bir haslet oldugunu gosterir.” el-HafacT, bu ifadeleri aktardik- 
tan sonra gunlari elder: “el-AmTdT'nin soyledigi gey dogrudur. insanlarin gonlunun 
guzel yuze meyli, Kudame kabul etmese de bu hukmun dogrulugunu kanitlamaya 
yeter. Boyle olmasaydi, insan bu fitrat uzere yaratilmazdi. Bu, butun insanT er- 
demler igin gegerli bir hukumdur. Comert, comert olarak; cesur, cesur olarak; 
aki III, akilli olarak yaratildigi gibi, girkin insan da yuzunun geklini degigtiremez; 
akilsiz kimse de aklina akil katamaz. 35 ” 

Kudame bu hususu gozmede kararsiz gozukmektedir. Cunku, medTh ko- 
nusuna esas aldigi dort erdem hususunda, iyi gairlerin cevaz vermedigi hususlarin 
bir kisminda giir soylediklerini gorunce, her makamda soylenecek bir soz oldugu- 
nu, ovulenlerin her bir grubuna ait ovgu anlamlari, her grubun bagka gruba ait 
anlamlarla ovulemeyecegini soyleyerek gozmeye galigmigtir. 

insanlara ovgu, ovulen insanlarin siniflarinm yuksekligine, ugragtiklari sanat 
gegitlerine, bedevTIik veya hadarTliklerine gore kisimlara aynldigini soyler. 

Krallarin ovgusunde, kendi akram olan krai ve emirlerden ustun olduklarim 
belirtmek, diger insanlardan farkli olduklarim, ihtiyaglarim gidermesi igin insanlarin 
kendisine yoneldikleri kigi olduklarim, umut ve korku makami olduklarim belirt- 
mek gerekir. Ornegin, en-Nabigatu'z-ZubyanT'nin Nu'man b. Munzir’i (o. 581) 
overken soyledigi gu beyitler, krallari ovguye uygundur: 

, Ott® {S y a j y* aiit bl ji *Jl 
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32 Tabane, a.g.e., s. 324. 

33 el-'Askerf, a.g.e., s. 96. 

34 el-KayravM, a.g.e., c. II, s. 108. 

35 ibn Sintn el-Hafld, Sirru'l-fesaha, Mektebetul-Hand, Kahire, 1 932, s. 250, 25 1 . 



Kudame b. Ca'fer'e Gore pr Temalari ve pr Anlamlarinda Ahlak Sorunu 


"Allah’in sana altindatum krallarin debelenip durdugunu gordugun yuksek 
bir makam verdigini gormez misin? Sen gunepsin; krallar ise yildizlardir. Gune? 
dogdugunda ise higbir yildiz belirmez." 

Vezirler ve katipler gibi yuksek mevki sahipleri ise, dusunce ve zekalariyla, 
uygulamalarinin ho? olmasiyla, siyasetlerinin guzelligiyle uygun §ekilde ovulurler. 
Bunlara pabuk karar verme yetenekleri ve kararlarinm isabetli olu?u da eklenirse 
daha guzel ve daha mukemmel olur. 

Ordu komutanlari ise yigitlik, cesaret ve benzeri peylerle ovulurler. Bu tur 
ovgulere comertlik, hopgorulu olu? gibi §eyler de eklenirse guzel olur ve niteleme 
tarn olmu? olur. Cunku comertlik, pecaatin benzeri bir niteliktir. 36 

BedevT olsun medenT olsun siradan insanlarin ovguleri ugraptiklari i? ve 
mesleklerine gore yapilir. Meslek ve zanaat sahiplerini ovguleri insan? erdemlere 
uygun olur; ama krallar, vezirler, komutanlar ve katiplerin ovgusu gibi de olmaz. 
Serseri, papulcu gibilerin ovgusu kendi tuttuklari yola gore yapilir. Cesaret, kirip 
gepirme, kelleyi koltuga alip patipmaya dalma, ciddiyet, uyaniklik, sabir, felaket 
getirecek durumlara aldirmama gibi hasletlerle ovulurler. 3 ’ 

Bu belali kipilerin ovgusu, pairin ?erre meyline bagli bir durumdur. Bu, 
Aristoteles'in Poetika ' da pairin karakteriyle ilgili olarak soylediklerine uygundur. 

Yalmz bu arada Kudame'nin insanT erdemlerle ovgunun konusunu surekli 
olarak “erkeklerin (rical) ovgusu" peklinde zikrettiginin belirtilmesi gerekir. Muh- 
temelen, nesTb temasinda kadinlarin guzellikle ovulebilmesine kapi aralamak ipin 
bu ifadeyi kullanmijtir. 


B. HiCiV TEMASI: 

Hiciv, medhin ziddidir. MedTh erdemleri ifade etme ve erdemlerle nitele- 
nen kimselerin guzelliklerini ortaya koyma temasi olduguna gore, bunun ziddi 
olan hiciv temasi da yerilen kimsenin kotu peylerinin, erdem di?i davramplarin 
ortaya konulmasidir. Kudame b. Ca'fer'in hiciv temasi konusundaki sozleri ve 

' SUIFD/18 

olpuleri medTh sanatindakilere dayamr. Ortaya koydugu olputler punlardir: 

1 ol 

1 . §iirde medThin ziddi ekseriyeti tejkil ettiginde bu, hiciv §iiri olur. 

2. MedThte oldugu gibi hicivde de anlami guzelleptiren ?eyler vardir. Lafiz- 
da Tcaza riayetle birlikte maksatta isabet edildiginde bu guzel olur. 

3. Bazi pairlerin medThte tek erdemi zikretmekte ifrata kaptiklari gibi bazi 
pairler de hicivde tek kusuru zikretmede ifrata kaparlar. 


36 Kudime b. Ca'fer, a.g.e., s. 1 06- 1 09. 

37 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. MO, III; kr$: ibn Tabttaba el-'AlevT, 'iyaru'$-$i'r, N;r M. Zaglul Selaim, 
iskenderiye, 1 980, s. 1 8. 
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4. Hicvedilenlerin konumuna gore hicvin kisimlan vardir. Hiciv bunlarin 
dereceleri, mertebeleri ve kisimlarina gore cereyan eder. 

Bu kurallara uygun hicivlerden biri agagidaki beyitlerdir: 

\ V \jj2x-AJ jl 
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“§ayet vefasizlik ederler ya da sug iglerler veya cimrilik ederlerse yemin 
etmezler; (sonra da) sanki bunlari yapmamig gibi yuruyerek yanina gelirler.” 

Burada hicvin guzelligi, gergek erdemlerin zitlanna dayali olmasidir. Cunku 
gadr (vefasizlik, anlagmaya uymama) vefanin, fucur (gunah, sug igleme) dogrulu- 
gun, cimrilik comertligin ziddidir. Sonra da en onermli erdemin ziddim getirir: Akil. 
ikinci beyittemyiz ozelliginden uzak akilsizlarin, hayvanlarin, arsizlarin ozelligidir. 

Maksadinda isabetli olan §iire ornek olarak 'Abbas b. YezTd el-Kindfnin 
CerTr'e cevaben soyledigi beyitleri verir. CerTr goyle demigti: 

1 , 1 . a p : i v a^j ,c .— p * c 

“TemTm kabilesi sana ofkelendiginde, turn insanlarin ofkelendigini samrsin." 

'Abbas b. YezTd el-Kindt ise bu beyitlere $oyle cevap vermigti: 

bio l 1 ; ■ ja . » I culSd bo j*_j» ^Lp ■ " ■ '-o p _\jaj 

bb5 Culp l^O baj ^Lp 1 4 

“TemTm kabilesi bana ofkelendi; ofkeleri sinek bile oldurmedi. Eger karga, 
TemTm kabilesini ve oradaki girkinlikleri gorse, uzerine pisler." 

Sadece tek kusuru zikredip, bunda israr etmeye ise Hutay'e'nin (o. 
59/678) yalmzca cimriligi yeren §iirini ornek gosterir. 

insanT erdemlere zit olmayan bir durumla hicvetmek kusurdur. (firkin yuz, 
ufak tefeklik, cilizlik, yoksulluk, kit kanaat geginme, ki§inin davramglari erdemli iken 
soyunun asil olmamasi, babasi hatali iken kendisinin dogru davramglar sergilemesi, 
comert oluguna ragmen sayilarinin az olu§u gibi yergiler kusurdur ve haksiz hiciv- 
dir. 38 el-KayravanT ise insanT erdemlerle hiciv yapilmasi konusunda ilke olarak 
Kudame'nin gorugune katilmakla birlil4e bedensel kusurlar, atalarinin kusurlari gibi 
konularda hicve izin vermel4edir. 39 Prati4e de durum boyle olmu§, pek gok 
Arap gairi bedensel kusurlar veya atalarin kusurlariyla hicivde bulunmuglardir. 40 

C. MERSiYE TEMASI: 

Arap Dilinde mersiye (risa) ile te'bTn arasinda fark vardir. Te'bTn, bir kim- 
seyi oldu4en sonra ovmek iken, 41 mersiye olene aglamak, iyiliklerini saymak ve 


38 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. I 1 3- 1 1 7. 

39 el-KayravanT, a.g.e., c. I, s. 141 . 

40 BedevT, a.g.e., s. 252. 

41 el-FeyruzibadT, el-Kdmusu’l-muhit, 2. basim, Muessesetu’r-risale, Beyrut, 1987, s. 1515. 
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bu konuda §iir soylemek demektir. 42 Kudame, kendisinden sonraki elegtirmenle- 
rin bir gogu gibi bu iki kelime arasinda fark gormemig ve ikisini de e$ anlamli 
olarak kullanmijtir. 

Kudame b. Ca'fer, mersiye ile medTh arasinda yalmzca ovulen kimsenin 
olmu? olmasina delalet eden “idi”, “vefat etti", “eceli geldi” ve benzeri lafizlarin 
kullamlmasindan ba§ka bir fark olmadigi gorujundedir. Dolayisiyla, bu ifadelerin 
anlama bir $ey katmadigi ve eksiltmedigini; gunku oluyu hayirla yad etmenin o 
ki§iyi hayatta iken ovmek gibi oldugunu belirtir. MedTh ile mersiye arasindaki fark, 
bazen yukaridaki lafizlardan ba$ka ifadelerle olur. Ornegin; olen kimse hayattay- 
ken comertlikle niteleniyorsa “comert idi”, “comertlik gitti/gogtu", veya “ondan 
sonra comertlik kaldi mi?", “ondan sonra comertlik kalmadi” ve benzeri ifadeler 
kullamlir. 43 

Olen kimsenin geride biraktigi bir §eyi aglar olarak tasvir etmek anlamda 
isabetli degildir. Bu kusurdur. Ornegin mersiyede, "senin gibi binici bulamadigi igin 
atlar agladi” denilirse bu hatali olur. Fakat, hayatta iken gok kojturmaktan ati 
zorladigi; atin da bu nedenle onun olumunden hognut oldugu veya hayattayken 
ata ihsam anlatilip, bu ihsam artik elde edemeyeceginden atin uzuldugu zikredile- 
bilir. el-Hansanm (o. 24/645) kardeji Sahr'a mersiyesinde, kardejinin ati 
Hazfe'nin onun olumune memnuniyetini zikretmesini, anlamda isabetli bulur: 

LaIjj j *** li 

“Hazfe seni yitirirdi ve rahata kavujtu; ke§ke binicisi atinin (bu halini) gor- 

seydi.” 

Eger burada “agladi” deseydi, hata etmig olacagim; olen ki§iye aglamasi ge- 
reken kimsenin, o hayatta iken ihsanma nail olan ki§i oldugunu soyler. 44 Burada 
Kudame'ye, kendisine binmesinden dolayi §ereflendigi igin atin aglamasinin da 
uygun oldugu jeklinde bir itiraz yapilabilir. 45 

MedTh ile te'bTn arasindaki fark anlamda degil de sadece lafizda olduguna 
gore, anlamin isabetli olugundaki ilkeler medThtekiyle aymdir. ilk ug temada 
Kudame'nin aym yolu tuttugunu gormekteyiz. MedTh ve mersiye anlamlari aymdir; 
hiciv anlamlari ise bunlarin ziddi olan anlamlardir 46 ibn Vehb de Kudame gibi 
dugunur hatta mersiye temasim medThin iginde gorur ve “medThten mersiye olur” SUIFD/ 18 
der. 47 el-'AskerT ise temalari sayarken “mersiye ve fahri saymadim, gunku bu ikisi 1 83 
medThe dahildir" dedikten sonra fahrin, kiginin kendisini ovmesi; mersiyenin de 


42 el-Feyruzabidt, a.g.e., s. 1 660. 

43 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. 118; el-KayravSnt, a.g.e., c. I, s. 1 23. Bu du§unce Yunus b. Habtb’den (o. 
152/778 veya 182/809) aktarilir ibn Sell^m el-Cumaht, Tabakatu Fuhuli'$-$u'ara, Njr: M. Muham- 
med §9.kir, Daru’l-Medent, Kahire, ts, c. I, s. 209. 

44 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. 119; Tabane, a.g.e., s. 335. 

45 Tabane, a.g.e., s. 336. 

46 Tablne, a.g.e., s. 339. 

47 ibn Vehb, ag.e., s. 1 70. 
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olen bir ki§iyi ovmek oldugunu belirtir. 48 el-KayravanT ise medThin mersiyeye 
donupebilecegini soylemektedir. 49 Kudame ve diger eleptirmenlerin bu goruplerini 
dogru bulmayan; medTh, hiciv ve mersiyenin ortamlarinin birbirlerinden farkli 
oldugunu soyleyen yazarlar da vardir. 50 


D.TASViRTEMASI: 


Bu genip kapsamli birtemadir. Alam, insanlari, diger canhlan, cansizlari, go- 
nullerdeki sirlari, ge§itli duygulari ve benzerlerini iperen tabiattir. Hatta el- 
KayravanT, §iirin buyuk pogunlugunun tasvir temasi iperdigini ve bu temanin sinir- 
larini pizmenin mumkun olmadigim belirtir. 51 

Kudame b. Ca'fer tasviri “bir §eyi iginde bulundugu durum ve yapida zik- 
retmek” diye tarif ettikten sonra; zikrettikleri anlamlarda bir peyin tek bir yonunu 
degil de bir 50k farkli yonunu tasvir eden §air poktur; bu durumda en fazla yonu- 
nu tasvir edenin §iiri daha ustun sayilmalidir, der. En iyi tasvirin, nesne ve olaylarin 
sanki dinleyicinin gozunun onunde duruyormuppasina yansitildigi tasvir oldugunda 
neredeyse turn eleptirmenler Kudame b. Ca'fer’le hemfikirdirler. 52 Kudame, usta 
tasvire bulutlarin dagilip yagmur durdugu zamanki durumun tasvir edildigi apagi- 
daki beyti ornek verir: 




“Tihame’deki her sel yolunun, yagmurun yagipi kesildil-cten sonra pagiltisi 

olur.” 


Kudame bu temanin kurallari hakkinda hip soz soylememip; pairlerin bu 
sanatta baparili olduklarina dair birer ikiper beyit ornek vermekle yetinmiptir. 
Halbuki bir pairin bu konuda yetenekli oldugunu, baparili oldugunu gormek ipin 
en azindan bir kasidesi veya bir kasidenin onemli bir kismini incelemek gerekir. 

Tasvir, piirde pok kullamlmasina ve bunu kullanmayan pair bulunmamasina 
karpin Kudame bu tema uzerinde pek durmamip ve digerleriyle baglantisiz bir 
tema olarak gormuptur. Halbuki, pairligin en belirgin olarak ortaya piktigi tema 
budur. Pek pok pair, bu temada baparili olduklari ipin temayuz etmiptir. Ayrica 
Kudame de, tasvir temasim inceleyen sonraki eleptirmenler de pairlerin tasvir 
ettikleri peyler karpisindaki duygulari uzerine hipbir soz etmemiplerdir. Halbuki 
soIfo/18 pairler, bu duygularindan bahsetmektedirler. 53 

184 


48 el-'Askerf, a.g.e., s. 131. 

49 el-KayravlLni a.g.e., c. I, s. 121. 

50 Tabane, a.g.e., s. 340, 341 . 

51 el-Kayravtni, a.g.e., c. I, s. 216. 

52 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. 130, 131; el-'Askerf, a.g.e., s. 124; el-Kayravinf a.g.e., c. II, s. 226; 
Tabane, a.g.e., s. 342. 

53 Bedevf a.g.e., s. 278. 
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E. NESTB TEMASI: 

Dilciler gazel, tegbTb ve nesTb arasinda fark gormezler ve bunlari birbiri ye- 
rine kullamrlar. 54 Kudame nesTbi, “kadinlarin yaratiliglari, huylari ve a§iklannin on- 
larla beraber yaptigi i§ler” olarak tanimlar. Elegtirmenlerden bir kismi da dilciler 
gibi nesTb ile gazel arasinda bir fark gormezler. Kudame iki tema arasindaki farki 
belirtir: “Gazel insanlarin, kendilerini kadinlara baglayan bir meyle inanmasidir. 

NesTb ise gazelin zikredilmesidir.” 55 

Kudame'nin sozlerinden gikan sonug, gazelin anlam, nesTbin ise bu anla- 
min ifade edilmesidir. Gazel muessir, nesTb ise eserdir; ya da agk ve tutkunun 
eserinin lafizlara ve ibarelere dokulmesidir. 56 Buna gore, maksadin kendisiyle 
tamamlandigi iyi nesTbin olgutu, ag4an olme belirtilerinin gok olu§u; sevgi ve 
muhabbetin etkisinin gok gorulmesidir. NesTbde sevgiliye meyil ve incelme, kibir 
ve onurdan gok gorulur. NesTb boyle olursa, bu temada isabet edilmi§ olur. 
Kudame'nin ifadeleri sevgi ve agkin ozel bir gegidine, platonik agka igaret etmek- 
tedir. Yamp tutugma, kendini tutma, duygularini bastirma izleri, sevgiliyle bulug- 
manin sevinci, aynligin acilarindan kaynaklanan platonik nesTbi tasvir etmelctedir. 

Bu tur, platonik giir yazan gairler, diger §iir temalari arasindan onu segerler. Kasi- 
delerinin tamamim veya ekseriyetini nesTb temasi olugturur. Diger gairlerin yaptigi 
gibi bagka temalari karigtirmazlar. Bu tur nesTb bedenle, bedeni tasvirle, cinsel 
isteklerle ilgilenmez. Yalmzca iffetli bir gekilde, temiz duygularla sevgiliye meyil ile, 
agktan gilgina donmekle ve kederle ilgilenir. 57 

Sanki Kudame'nin bu tema igin belirledigi ilkeler ve olguler kederli, tasali 
agigin sadik agki igindir. Bu agiklar solmal4a, gokme4e, yemeden igmeden kesil- 
me4edir. Klasik Arap giirinde kasidelerin baginda yer alan, sevgilinin bira4igi izleri 
(atlal) anma da nesTb temasinm igine girer. 58 

Kudame'nin bu konuda vurguladigi geylerden birisi, agk duygusunun en 
onemli insanT duygulardan birisi oldugudur. 59 Kudame, agkin akabinde sevenin, 
sevgilisini hognut etmek igin degerli davramglarda bulunmaya zorlandigina igaret 
eder. Bu, her nesilde, her zarman gorulen bir olgudur. Cunku, kadinin gozunde 
sevgilisi daima bir ornel4ir. Seven de, sevgilisinin gonlune girebilmek igin degerli 
davramglarda bulunur ki, davramglari insanlarin dilinde dolagsin ve boylece sevgili- suifd/ w 
sinin kalbini galabilsin. §air goyle der: 1 85 
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54 el-FeyruztbfldT, a.g.e., s. 127, 176, 1341. 

55 Kudime b. Ca'fer, a.g.e., s. 1 34. 

56 Tabane, a.g.e., s. 344. 

57 Kudime b. Ca'fer, aym yer. 

58 Tablne, a.g.e., s. 346; kr$: el-'Askert, a.g.e., s. 125. 

59 Tablne, a.g.e., s. 347. 
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"Belki sevgilisi pikayetini duyup mesaj gonderir diye hasta olmayi ister; gu- 
nun birinde Leylanin yaninda ovulur diye fazilet talebiyle iyilik yapmak ipin titre- 
yip durur.” 

Kudame bunun, gazel konusunda soylenen en guzel soz oldugunu soyler. 
§air birinci beyitte sevgilisini pok ozledigini, hastalanmayi pektigi ozlemden hafif 
buldugunu belirtmekte; bu yolla onunla haberlepip pifa bulmayi ummakta; ikinci 
beyitte ise, iyilikle donamp, sevgilisinin bunlari duymasim istedigini ifade etmel4e- 
dir. 60 

Kudame'nin bu bolumde Cemil (6. 82/701), Kays b. ZerTh (6. 68/687), 
Kuseyyir 'Azze (6. 105/223) ve Omer b. EbT RabT'a (o. 101/71 9) ve diger onemli 
pairlerin platonik piirlerinden hip alinti yapmamiptir. Yalmz bu temayi iplerken 
eleptiri konusunda ilke olacak peyler soylemektedir: Zevk, akildan daha onemli bir 
hakemdir. Gazel temasinda ince, latTf ve kibar ifadeler kullamlmalidir. Bunun ipin 
de, hop, makbul, kulak tirmalamayan lafizlarin sepilmesi gerekir. Bapka temalarda 
sert, hapin lafizlara ihtiyap duyulsa da, bu tur lafizlarin nesTbde kullanilmasi kusur- 
dur. 61 

Bunun yam sira, platonik apktan, yanip kavrulmal4an bahseden 
Kudame'nin anlayipi muvelled pairlerden pek pogunun piir anlayipina uymama4a- 
dir. Kendisinden sonra gelen pek pok eleptirmen de Kudame'nin ortaya koydugu 
bu partlari kabul etmez. 62 

F. TE5BiH TEMASI: 

Kudame, tepbihi piir temalarindan biri olarak sayar. Bu, pairlerin bir kismi- 
nin yalmzca tepbih yapmak ve bu alanda hunerlerini gostermek amaciyla kaside 
yazmalari anlamina gelme4edir. Sirf bu amapla kaside yazmip bir pair bulabilmek 
gerpe4en guptur. imru'u'l-Kays (o. 539), en-Nabigatu'z-ZubyanT, Beppar b. Burd 
(o. 167/783), Ebu Nuvas (6. 199/814), ibnu'l-Mu'tezz (o. 296/908) gibi tepbihte 
ustaligim gostermip pairlerin hipbirinin asil amaci tepbih yapmak degildi. Sadece 
karpilarina pikan manzarayi veya duygularim tasvir ediyorlar ve tasvirlerini daha da 
guzelleptirmek ipin tepbihe bapvuruyorlardi. 63 Tepbihin, tasvir (vasf) temasina dahil 
oldugunu soylemeye bile gerek yol4ur. Diger temalarda da pogu kez tepbih 
bulunur. Tepbih ipermeyen bir kaside nadir bulunur. Tabane, Kudame'nin bazi 
alimlerin yaptigi gibi tepbih ile tasviri (vasf) kastettigini sananlar oldugunu; ama 
onun, tasviri ayri bir tema olarak zaten zikrettigini soyler. 64 


60 Kudime b. Ca'fer, a.g.e., s. 1 37. 

61 Tabane, s. 349. 

62 Bedevt, a.g.e., s. 171. 

63 Tablne, a.g.e., s. 350, 35 1 . 

64 Tablne, a.g.e., s. 35 1 ; Bedevt, a.g.e., s. 282. 
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Tegbih, insan gonlunu fitraten etkilendigi 51 k, segkin bir ifade tarzidir. Bir 
irka veya dile hasredilemez. insanT bir yetenek ve fitrT bir ozelliktir. Turn insanligin 
mirasidir. Bu sanatin esasi, insanin egyada gordugu ortak, benzegen veya zit olan 
sifatlardir . 65 

Kudame’ye gore te§bihin esasi, iki geyin hem ortak niteliklerinin bulunma- 
si, hem de onlari birbirinden ayiran, her birine has olan geyler bulunmasidir. Buna 
gore en guzel te§bih, birbirine yaklagtirip tek varlik haline getirecek olan ortak 
sifatlari, birbirlerinden ayiran sifatlarindan fazla olan iki gey arasinda gergeklegir . 66 
Kudame, bir geyin kendisine veya bagka bir geye turn yonlerden benzetilmesine 
kargi gkar. Eger iki gey turn yonlerden birbirlerine benzerler, aralarinda hig farkli- 
lik olmazsa aym gey olmug olurlar . 67 

Kudame, agagidaki beyti guzel tegbih orneklerinden sayar: 

^Jdb , .>L>dLjl xJ ^ J>\ yu* &£■ YL>0 

"Yagmur damlasinm deri gadirin uzatilmig tarafina dugmesi gibi, araliksiz 
yudumlarla, hizla likir likir igti.” 

Evs b. Hacer (o. 610) de, savag sirasinda yukselen seslerin bazen yukselip 
bazen sakinlegip kesilmesini dogum sirasindaki sese benzetmektedir: 

“Onlarin yeni doganin dogum aninda bir kisminin di§ari gikigi gibi bir hay- 
kirma bir de susmalari vardir.” 


Kudame bu konuya pek gok ornek vermektedir. Fazla benzetme igeren 
beyitlerin daha guzel oldugunu soyler. Bu sanat, gairin ustaligim ve gucunu goste- 
rir. Kudame’nin te§bih anlayigi yagadigi gagin ve gevrenin etkisini ta§ir: 


I , Tek bir beyitte, az lafizla pek gok tegbih yapmayi guzel bir tasarruf ola- 
rak gorur. imru'ul-Kays’in gu beytinde oldugu gibi: 

> f s > o 0' ' of- 

JjLli 1 -j yu j ot>- yj* *LaL*j liGuj PUi2jI d 


“Onun geyik bogru gibi iki bogru ve devekugu bacagi gibi iki bacagi vardir. 
Kurt gibi birdenbire kogmasi ve tilki yavrusu gibi on ve arka ayaklarim gift gift 
atmasi vardir." 


“Burada her bir orgam bagka bir canliya benzetmektedir. Eger ig, kimileri- suifd / is 
nin dedigi gibi tegbihin yakin olugunda olsaydi, burada gairin ustunlugu olmazdi ve 1 87 
bir geyin, hep aym geye benzetilmesi gibi olurdu. En guzel tegbih, iki uzak gey 
arasinda ilgi ve ortak nokta kurabilenidir .” 68 

2 . §airin tek bir beyitte veya az lafizla bir gok geyi birbirine benzetmesi, 
maharetini ve anlamlara tasarruftaki ustaligim gosterir. imru'ul-Kays: 


65 Kudime b. Ca'fer, a.g.e., s. 1 24. 

66 Kudime b. Ca'fer, aym yen kr$: Sa'leb, a.g.e., s. 27. 

67 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. 125; Tablne, a.g.e., s. 352. 

68 Kudime b. Ca'fer a.g.e., s. 127; krj: el-KayravSnt, a.g.e., c. I, s. 197. 
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“(O sevgili) bir §eyi tutarken iri ve kalin olmayan, duzluk ve uzunlukta 
Zaby tepesinin beyaz kum kurduna veya ishil dalina benzeyen yumugak parmak- 
lanyla tutar.” 


3. Bir geyin bir durumunu, bagka bir geyin durumuna benzetmek. imru'ul- 
Kays katlanmig haldeki zirhi goyle tasvir eder: 

3 J I • Aj yja y* tiZdl 3.3jJ_JLa 


“(Zirhin pargalari) birbirine girmig, katlanmig; durulmug halde kugulerek 
ege gibi (gorunur) olmugtur.” 


Daha sonra da zirhin agilmi§ halini tasvir eder: 

a t j> s . 

^Lp ^ .s.-T Lilpj' ^ ^il ^Lp 

“Sel suyunun gakilli araziyi doldurup tagmasi gibi, pargalari insanin ustunu 
doldurur.” 


Kudame bu bilgileri verdikten sonra yenilikgi bir tavir takinir ve eski gairle- 
rin yapmadigi benzetmeleri yapan gairlerden ornekler vererek yaptiklarim onay- 
lar. 69 


SONUC: 

Arap edebT elegtirisinde §iir temalarim ayri bir baglik altinda inceleyen ilk 
ki§i Kudame b. Ca'fer’dir. §iir temalarim med?h, hiciv, mersiye, nesTb, tasvir ve 
tegbth olarak belirlemig ve her bir tema igin gairlerin goz onunde bulundurmasi 
gerekli ilkeler getirmigtir. Ozellikle de ilk ug temada giir soyleyenlerin uymasi 
gerekli olan ahlakT ilkeler uzerinde durmugtur. Bu ahlakT ilkeler akil, iffet, gecaat ve 
adalettir. Bunlar insan? erdemler olup ovgu bu niteliklerle yapilmali yergi de bun- 
lardan yoksun olugla veya bu erdemlerin zitlariyla yapilmalidir. insanin genellikle 
kendi iradesiyle elde edemedigi asalet, guzellik, mal mulk, kalabalik bir kabileden 
olug gibi ozelliklerle ovulmesini veya bunlardan yoksun olug nedeniyle yerilmesini 
giirde kusur saymigtir. Kudame b. Ca'fer, nesTb temasinda platonik agk uzerinde 
durmug; bu temada bedensel arzulara prim vermemig; tegbihi, tasvirden ayri bir 
tema sayip, eski gairlerin yapmadigi benzetmeler yapan gairleri overek yenilikgi bir 
tavirtakinmigtir. 
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MEANiNGS ACCORDING TO QUDAMA BJA'FAR 

ABSTRACT 


69 Kudame b. Ca'fer, a.g.e., s. 1 28- 1 30. 



Kudame b. Ca'fer'e Gore pr Temalari ve pr Anlamlarinda Ahlak Sorunu 


This article discusses Qudama b. Ja'far’s point of view on the poetic 
themes and his classification of virtues. Qudama is the person who for the first 
time deal with the poetic themes in the history of Arabic Literary Critisism. 
According to Qudama the principal genres of the poem are panegyric, satire, 
elegy, simile and erotic proemium. He describes that the elegy as “eulogy of the 
dead” and the panegric as “eulogy of the living.” And Qudama adopt to Platonic 
virtues: Wisdom, chastity, justice and courage. This virtues staying between the 
two extremes. He added the simile in the poetic themes apart from the 
description. 

dil 
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16 Nisan 1 9 1 6'da istanbul'da 
dogan, 13 Aralik I979'da yine 
istanbul'da olen Behget Necatigil, 
radyo oyunu, deneme, elegtiri, 
sadelegtirme ve geviri alanlarinda da 
emek vermig olmakla birlikte, onun asil 


BEHCET NECATiGiL'iN 
§iiRLERi NDE 
ALLAH VE DiN 


onemi, Cumhuriyet donemi Turk 

, | ,. .. .. , ibrahim DEMiRCi 

gnrinde kendine ozgu bir yen 

dolduruyor olmasindan gelir. ilk giirinin Edebiyat Ogretmeni 

yayimlandigi 1 935’ten son §iirlerini 

yazdigi 1979 sonlarina dek 750’yi agkin giire imza atm 15 , ya§adigi donemde beli- 
ren ge§itli §iir anlayiglarina yakinlik ve ilgi duymakla birlil4e kendine ozgu diyebile- 
cegimiz bir giir dilini olugturup geli§tirmi§tir. Bu dil, oldukga urkek, kisik ama gok 
gagri§imli ve derin bir dildir. Benligini gergekligin gemberiyle kugatilmig bulan §air, 
bu gemberi agmak veya genigletmek gabasinda hayalperest veya ulkucu atilimlara 
yonelmek yerine makul ve mutevekkil davranmayi tercih eder. Gundelik hayatin 
kijguk sorunlarini §iirle§tirirken bile, insanlik durumunu dujundurecek tespitlere 
yonelmemizi saglar. 


§iirin igeril4en gok bigim sanati olduguna inanan Behget Necatigil’in tema- 
lari, hayatin hemen her donemini ve sorununu yansitan bir gejitlilik gosterir. Bu 
galigma, onun giirlerinde “Allah ve din" gevresinde beliren duyug, dugunug, yaganti 
ve yoneligleri belirlemek niyetindedir. 


Behget Necatigil, Allah’in varligina inamr. Bu inancim agiklama4an gekin- 
mez. Haziran 1943’te Tahir Alangu’ya yazdigi bir mel4upta goyle der: “Allah’in 
buyuk lutuflanndan biri muhakkak sudur. /gme suyunun azizlik ve kiymetini bu alev 


sicakta ancak bizim gibiler anlar. Bir gun /gme suyuna kary duydugum minnet bor- 
cunu bir $iirle odemek lazim." 1 30 Eylul 1961 tarihinde Salah Birsel’e yazdigi mek- 
tupta: “ ... Allah’in izniyle hepsini elden geldigince yapmaya g ah$acagiz.” 2 der. Orhan 
Ural ile tamgtiginda, onu akgam yemegine “Allah ne verdiyse yeriz." diyerek davet 
etmigtir . 3 Ali Puskulluoglu’na yazdigi 16/17 Mart 1978 tarihli me4ubunda : 4 “.. tig 
yil tez geger, Tann omur verirse." demigtir. Bu ifadeleri, gundelik dilin olagan kulla- 
mmina girmig siradan sozler saymak, guurlu bir segimi yansitmayacagim dugunmek 
mumkundur. Ancak ulkemizde pek gok aydinin "fikri hur, vicdam hur, irfam hur” 
olmanin olgusunu, -bagta Allah olmak uzere- butun mukaddesleri inkarda buldu- 


1 Mektuplar, Behget Necatigil, YKY, 1 996, s. 55. 

2 Hurriyet Gosteri, S. 85, Aralik 1987. 

3 Orhan Ural, "Amlarda Necatigil”, Turk Dili, S. 366, Haziran 1982. 

4 Turk Dili, S. 363, Mart 1982. 
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gunu hesaba katacak olursak, Necatigil'in bu ifadelerine hususi bir kiymet atfet- 
mel<ten kendimizi alamayiz. 

Once, Necatigil'in §iirlerinde Tanri ile ilgili olarak daha gok konugma dilin- 
den yansiyan, anonimle§mi§ diyebilecegimiz ifadeleri gorelim: "Bu berbat du$unce- 
ler saatinde/ Tanrim, bay bo$ birakma beni!" (Gece Vakti) 5 “Eyyalar kendi dillerinde 
konu?un lYalnizhk Allah'a mahsus” (Bajliksiz §iir) 6 “Allah yardimcim olsun" (ilkte§- 
rin) 7 “Allah kismet ederse / Kalkip gelecegim" (Sade) 8 “Allah’in talihsiz kullari" 
(Renkli Fener) 9 “Emanet ol Tanri’ya” (Sokaktan Gelmek) 10 “Allah gunah yazmasin ” 
(Ayri Evlere Qkmak) 11 “ j ann onlari dort gozden ayirmasm" (Korku) 12 “Hani derler 
ya, Tann / Ayirmasm kimseyl / (mutluluk) gordugunden" (Esnaf) 13 

§imdi de Behget Necatigil'in Allah'a dair §ahsT duyu§ ve duguncelerini si- 
rayla gozden gegirelim. 1935 Mart'inda yazdigi Gece/er 14 §iirindeki $u iki misra, 
onemli birtespiti ve itirafi yansitiyor: 

Allah 'tan, umitlerden uzak! 

Azabini bir ben bilirim. 

27/28 Ocak 1936 tarihli Son Gurlugu 15 jiirinde inangla birlikte umit de go- 

rulur: 

Beni beklese Gayya 
Yolum kesse egkiya 
Baglandim ben Tanri'ya 
Verir son gurlugu. 

§air, yabanci buldugu, kagmak istedigi, ruyalarim bilen issizlagtiran §ehre 
karjilik, ozlemini gektigi yeri §oyle tammlar: 

Allah'in gulumsedigi uzak 
Bahgeler var mi . . . Gok uzaklarda 

(Bahgeler) 16 

Rab-kul iligkisini, insanlar arasi dostluk ilijkisine donugturen bir §iir: Allah’la 
Dargm l7 : 
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5 $/ir/er I, s. 9. 

6 J/ir/er IV, s. 49. 

7 J/'ir/er I, s. 1 9. 

8 a.g.e., s. 2 1 . 

9 a.g.e., s. 86. 

10 a.g.e., s. 193. 

1 1 a.g.e., s. 185. 

12 Airier II, s. 149. 

13 $iirler III, s. 273. 

14 $iirlerlV, s. 36. 

15 a.g.e., s. 1 8. 

16 Mehmet Kaplan, vd. “Ataturk Devri Turk £ debiyati II, Kultur B.Y. Ankara, 1 982, s. 1281 
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Yillar var ki Allah'la darginiz, 

Birbirimizi arayip sormuyoruz artik. 

Ne benim, o bajucumda olmazsa uyuyamadigim kaldi; 

Ne de onun, beni hergorujunde duydugu rahatsizlik. 

igtigimiz su ayri gitmezdi eskiden; 

Gulerdik beraber, gulersek; aglarsak, beraber aglardik. 

Bilmiyorum $imdi o, nerdedir, ne yapar? 

Benim dort yanimda yalmzlik, yalmzlik. 

Yakan$ 18 §iirinde de aym senli-benli eda gorulur: 

Allah'im, goruyorsun, u$umu§um, 

Uzatsan da sicak kanatlarini 
Altina giriversem. 

Cenap §ehabeddin'in Munacat’ indaki: “Soy/e ey Tanri, dizlerin nerde?' mis- 
raini hatirlatan, bu Tanri’yi cisimle$tirici tavir, tenzTh hassasiyetine aykiri gorulebilir. 
Ancak bu nol4ada Mehmet Akifin Tevhid yahut Feryad §iirindeki $u misralari 
hatirlamak, durumu anlayi§la kar$ilamamiza yardimci olabilir: 

BakTyi be$er her ne kadar etse de tenzTh 
Faniyyeti Tcabi eder kendine te?bTh 
Itlaka nasil yol bulabilirsin ki tefekkur? 

E$bahi gorur eyler iken ruhu tasawur! 19 
1 939 yilinda yazilmi$ up §iir uzerinde duralim. 

Nedamet 10 jiirinde yalmz kalan iki sevgilinin “yillardir sakladiklari duyguyu 
aqga vurup", §ehvetin cazibesiyle birinin “kalbi, kaynayan bir kuyu", oburunun 
“ruhu, po/ko/onon bir deniz" gibi kabarmasina ragmen, sirf Allah korkusuyla kendi- 
lerini dizginleyip “uykuyu gocuklar gibi saf bekleyi$leri" anlatilir. Ama bu durum, 
pi$manlikla amlir: 'Ve yok mu Allah’tan korkuyu / Atabilsek ustumuzden ikimiz..” 
denmel4edir. Fakat, Allah korkusunun atilamadigi da birgerge4ir. 

Geceye ovgu mahiyetindeki Gecede 2 $iirinde Allah'a §ukredilir: “Madem 
rabbim $ukrolsun himayesini / Esirgemez zerre kadar gecede.” 

Ak$amlar, Sava $ Sonu 22 $iiri, hayat kavgasinda bitkin du§en insanin duru- 
munu ve Tanri'ya siginijim dile getirir: 

17 J/irier /V, s. I 18. 

18 $iirler I, s. I 18. 

19 Safahat, 7. Bas. inkilap ve Aka Y., ist. 1 996, s. 1 7. 

20 J/irier (V, s. 40. 

21 a.g.e., s. 4 1 . 
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Gune? dagin ardina 
Ate§ kanima du$tu. 

Golgeler duvarlara 
Elim yamma dujtu.. 

Secdelerdeymi$ Allah 
Bulmak alnima dujtu. 

Bedbaht kulu teselli 
Artik Tanrima dujtu. 

A//e 23 jiirinde, akjam saatlerinde, aile mutlulugunun bir ge§it §ukurle kar$i- 
lam§i, $u misralarla ifade edilir: 
iniyor ustume yava$tan 
Allah'in beyaz bulutu, 

Kederlerimi unutmu§um. 

§air, hastalara, sakatlara seslendigi Kisik 24 §iirinde §u misralarla, iman ve in- 
kar psikolojisinin bir yonune de i$aret etrni? olur: 

Hepsi Allah 'tan oldu 

Saglamlar soyler ancak Allah'in yoklugunu 
Bir ufak sivilce, bir ufak kaza, buyuyen bir kanser 
Onlari o zaman gormeli. 

insanin son siginagi Allah oldugu gibi, kainati tanzim ve idare eden de 

O'dur: 

Biraz sabir, kupuk gocuk, biraz sabir, 

Ama, Allah'in koydugu yerde, 

Yildizlar dairma yalmzdir. 

(Yildizlar ) 25 

Haksizlik ve zulum, her yam sarmi$ gorunse de, Allah'in nihaT ve mutlak 
adaletine inanmak ve guvenmek gerekir: 
i$leri ba§tan ba$a hile 

22 a.g.e., s. 37. 

23 Airier I, s. 24. 

24 5 iirler IV, s. 56 

25 $iirler I, s. 75 
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Benim diyenleri gordiik 
Birakmaz bizi boyle 
Allah buyuk. 

(Kazikgilar Yokusu) 26 

10 / I I Eylul 1949 gecesinde yazilmi? bajliksiz bir jiirde §u misralari oku- 

yoruz : 27 

insanlar olunce 

Birer yildiz olurmu? gokyuzunde 
Allah'im bana gergek yildizlari goster 
Yildizlan arayimz mumkunse. 

Fakat, Yildizlara Bakmak 28 adli radyo oyununda da anlatildigi gibi, herkes 
yildizlari goremez. Cunku, gozunu dunya i§leri bururmu? bir kijinin gokte yildizlari, 
yerde gigekleri gormeye vakti, imkam ve nihayet kabiliyeti kalmamaktadir. 

Yeryuzu gurbetinin tuzaklarla dolu duzeni, hasreti dindirmeye firsat ver- 
memel<tedir: 

Tanri sizi acilarla besliyor 
Ondan bile faydalanamazsimz 
Gokler ugar gider de ustunuzden 
Hep uzaktan merhaba, uzanamazsimz. 

(Sergi ) 29 

Gecede Hatirlamak 30 §oyle ba$lan 
Ak$am oldu Tanri dunyasina bakti 
Yorulmu? bitkin, dinlenmesi igin 
Uykulari saldi. 

“Uykunuzu dinlenme vakti kildik; geceyi bir ortu yaptik." mealindeki ayetleri 31 
hatirlatan bu misralardan sonra, her $ey uyurken, “eski tazeliginde bir yuruk Pa- 
yable uyanan insan, Tanri'dan kagmanin imkansizligi He yuz yuze kalir: 

Ciplakligi girkin, Tanri ya karsi 

r ' suifd / 18 

Gozlerinin ustunde birzalim 151 k ^ 

Kapisiz odalarda aydinlikta kaldi. 

Ijigin “zalim” gorunmesi, bir gunahi aydinlatijindan da olabilir, aczin verdigi 
garesizlikve ofkeden de. 

26 a.g.e., s. 1 22 
17 $iirler IV, s. 57 

28 Radyo Oyunlari I, s. 1 7-3 1 

29 $iirlerl, s. 207 

30 a.g.e., s. 320 

31 Kur'&n-i Kerim, LXXVIII / 9-10 (Nebe’) 
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Behpet Necatigil, insanin Tanri ile munasebetlerinin istikrarsiz olupunda, 
itaat ile isyanin pep pepe geli§inde, ipinde yapadigimiz pagin partlarinin da suplu 
oldugunu dupunmektedir: 

Demin ezan okundu, uydum Tanri pagrisina 
Derken yollara duptum, dik api bacaklarin 
Birleptigi nokta 
Sup benim miydi, pag. 

(Cember ) 32 

Allah'in insana verdigi pepitli nimetler karpisinda tavrimizin nasil olmasi ge- 
rektigine i§ik tutan bir dortluk: 

Turlu garniturleri yapamanm 
Yalin ekmek bulduk da garnitur 
Kork fazla olandan 
Tanri ’ya isyan olur. 

(Garnitur ) 33 

Hayati ilahi hikmet apisindan yorumlayan ve bize az pok Yunus Emre'yi 
hatirlatan bir §iir, Bir Bir Daha Bir Doha 34 
Tanri imtihan eder 
Tekrar imtihan eder 
Kul hazir umitler 
Kendi oyle zanneder. 

Kiminde hafif geper 
Hatta bir pey sorulmaz 
Kiminde bu kapinci 
Qaklari isyan eder. 

Degipik konular 
Ne belli bir kitap 
Ne bunca hastaliklar 
Birbirine benzer. 

Ezelden yazilmipsa 
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32 $iirler II, s. 154 

33 5 iirlerlll, s. 101 

34 a.g.e., s. 1 80 
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Gegilir ince kopru 
Herkes mutlu olamaz 
Bogunadir gareler. 

Onu neye birakti 
Sir gozetir Tanri 
Kutsal aydinligina 
Sirlari kalkan eder. 

Sirlari anlayamayanlar, ardindaki kutsal aydinligi goremeyenler, “bo§luk” 
igindedirler. Dalai 35 §iirinde bu gergege igaret edilir: 

Her yol bir yerde biter 
Herkes bir yol bir gargi 
Orda aligverigler 
Ya bir bogluk, ya Tanri 
Gordum evlere evlere. 

19 Mayis 1979 tarihinde yazdigi Duyuru 36 $iiri goyle: 

Ezanlar okunuyor 
Tanri’ya gagri 
Kiminin her an iginde 
Kiminin duymadigi. 

§iirler yaziliyor 
iglerinde sanci, 

Kiminin her an iginde 
Kiminin tinmadigi. 

Mezarlar kaziliyor 
Gegege ulagtirici 
Kiminin her an iginde 
Orali olmadigi. 


SUiFD/ 18 

197 


35 5 iirlerlll, s. 202 

36 $iir1er IV, s. 131 



Ibrahim Demirci 
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Necatigil'in Tanri gagnsi ile §iiri birlil4e angi, dikkat gekicidir. Bu du- 
rum, “din", “sanat" ve “ahlak" muesseselerinin, “bilim”, “politika”, “ekonomi” gibi 
maddT muesseseler kar§isindaki, ister istemez ilahT-metafizik vasiflar ta$iyan mahi- 
yet ve merge' birligini hatirlatiyor. 37 

Behget Necatigil'in §iirlerinde peygamberler tarihinden, evliya menkibele- 
rinden, tasavvuf kulturunden , ahlak ilkelerinden yansiyan, dolayisiyla din ile bag- 
lantili sayilabilecek pek gok motif vardir. Ancak bunlar, bagimsiz temalar halinde 
olmayip reel hayatin gejitli yonlerine giktutan yardimci unsurlar mahiyetindedir. 

Dinin gerek ferdT yaganti, gerek sosyal muessese olarak bazi tezahurlerin- 
den soz edilen birkag §iir uzerinde daha durmak istiyorum. Necatigil, I 8 Haziran 
1939 tarihli Cuma Gunleri 38 §iirinde, “Cumalari daim, ikindiden sonra" akrabalari ve 
annesi igin “Cocuklugumun iklimini tayyan Yasin / Mubarek ruhunu bulur mu bil- 
mem” diyerek Yasin okudugunu, sonra “bir hafta suren matem” in yeniden bagla- 
digim anlatir. Yillar sonra iranli yazar Sadik Hidayet'ten gevirdigi Kor Bayku$ ro- 
maninda, 17 numarali dipnotta §u cumlesini goruyoruz: “Cuma ak$amlan, bizde 
de olmu^lerin ruhuna Yasin okunurdu." 39 Bu cumle nasil yorumlanabilir? Turk insam, 
gergekten olmu§lerinin ruhlarina Yasin okumayi artik birakmg midir? Yoksa 
Necatigil, kendisinin ve gevresinin Yasin'den uzaklajtigim gormekle, butun u I key i 
de oyle mi zannetmgtir? 

Yanlg yorumlamiyorsam, gok ustu kapali bir bigimde “yoksun kalmi$ ve 
yok sayilan" halk ile, “gozlerinde dogmayacak bir gune^in ozlemini" ta?iyan genglik 
arasindaki gatgmayi dile getiren Siyah Beyaz 40 giirinde, gatgmanin sorumlulari 
olarak; “ya?anan zaman”, (dokulen ve deli) “kan", “herkes” veya “sen ben kavgasi" 
ile birlil4e “din" de sayilma4adir. 

Burada mutlak ve mucerret manada dinin mi, yoksa sosyal bir vakia olarak 
dinin mi soz konusu edildigi, tartgmaya agik bir durumdur. 

Olkemizin teror batagina saplandigi, cinayetin kahramanlik sayildigi, suglu- 
larin yakalan-a-madigi veya cezalandiril-a-madigi bir donemde, 1 979 yilinda yazdi- 
gi, bajlik konulmamg bir giirinde Behget Necatigil, dini bir hukuk duzeni olarak 
savunma geregi duymujtur: 4 

Ben en Turkge sozluklerde bile diri 
Bir sozle ba^larim soze: 

Kisas - once onu analim. 

Kapali mi kapi iyi 
Zil galmaz degil mi iyi 
Perdeler de inik iyi 
Kendimize donelim ?imdi. 


37 Bu konuda geni§, kargilajtirmali ve aynntili bir degerlendirme igin Bkz. Dogu ve Bati Arasinda islam, 
Aliya izzetbegovig gev. Salih Jaban, NehirY. ist. 1987. 

38 }iirlerlV, s. 43. 

39 Kor Bayku§, Sadik Hidayet, gev. Behget Necatigil, Vadik Y., Istanbul , 1 977, s. 44. 

40 $iirierll,s. 147. 

41 J/irler ///, s. 360. 



Behpet Necatigil'in §iirlerinde Allah ve Din 


Bu ozumuzde donu? gagrisinin "kapali kapilar", “inik perdeler" ardinda ya- 
pilmasinin kanaatimizce up sebebi olabilir: 

1 . Necatigil'in mizacindaki gekingenlik, 

2. Kisas’i savunmanm yururlukteki kanunlar onunde “devletin temel ni- 
zamlarim dint esaslara gore tebdTI ve tagyTr" suplamasina maruz kalacagi endi$esi, 

3. Kendimize donup igin en saglikli metodun meydanlara dokulerek ba- 
girmak degil, gizli kopelere pekilerek hazirlanmak oldugunu dupunup. Bu muhte- 
mel sebeplerin upunun de aym oranda geperli ve etkili oldugunu soyleyebiliriz. 

Butun bu orneklere bakarak $u sonuplara ula$abiliriz: 

1 . Behpet Necatigil, ailesinden tevarus ettigi Allah inancim ve din duygusu- 
nu, kendi hayatinda ve yansitmaya paliptigi orta halli insanlarin hayatla- 
rinda yer aldigi olpude §iirine de ta§imi§tir. 

2. Oteki $iirlerinde oldugu gibi Allah ve din temalarim ipledigi §iirlerinde 
de, dil ve anlatim, onceleri Garip piirine yakin bir yalinlik ve dogrudanlik 
tajirken, zamanla divan ve tasawuf piirinden de yararlanan bir dogrul- 
tuya girmi§, boylece pejitli pagri$imlara apik bir yogunluk ve kapali I ik ka- 
zanmiptir. 

3. Allah inancina ve dine ilijkin temalar, Behpet Necatigil piirinde bir a$k ve 
ulku konusu olarak degil, hayat ve benlik algisinin unsurlari olarakyer 
almijtir, 

IN BEHCET NECATIGIL'S POETRIES ALLAH AND RELIGION 

ibrahim Demirci 


Behcet Necatigil has conveyed belief of God and sense of religion which 
he inherited from his family to his poetry in the way that he showed in his life 
and average people had in their lives. Like in his other poems, in the course of 
time language and expression have taken into the direction in which they made 
use of diwan and mystical poetry in his poems having the themes of God and 
religion as well. They used to have simplicity and direction similar to the Garip 
poem. In this way, they have gained intensity and obliqueness exposed to 
various evocations. The themes concerning the belief of God and religion have 
occurred in the poetry of Behcet Necatigil as the elements of life and self- 
respect, rather than the subject of love and ideal. 
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ispanya ba?kenti 
Madrid'in, 2003 Ekim ayinda, 

"Maria Del Pilar" ismini 
ta?imakta olan ve y a? lari 8 
gunluk He 91 sene arasinda 
degi?en yakla§ik 450 kadini bir 
araya topladigim okudum. 

Haber, bu toplantinm, aym 
ismi ta?iyan kadinlarin 
ispanya'da olu?turduklari en 
buyuk toplanti oldugunu 
belirterek "Maria Del Pilar" isimli bir di?i kopegin de bu toplantiya katildigim bildi- 
riyordu. "Del Pilar"in ispanya ba?kentinde bir semt adi oldugunu ve bu kadinlara 
isim olarak verildigini gorene kadar, oncelikle dikkatimi peken ne bir kopegin 
boyle bir toplantiya iftiraki olmu?tur, ne de aym ismi ta?iyan kadinlarin poklugu... 
Bilakis, bu sayinin azligidir. Cunku ispanya gibi on milyonlari barindiran bir ulkede 
her be? kadindan birinin ismi Maria 2 ile ba?lar. 

Dr. ibrahim es-Samerraf el-A'Idmu'l-arabiyye isimli kitabinda, peygamber 
ve evliya isimlerinin, her dinden insan isimleri arasinda buyuk bir yer tuttugunu 
soylemektedir. Ugur getirdigine inamlan bazi isimlerin ikinci bir isim olarak alin- 
masi, Arap ulkelerinde erkekler arasinda yaygin, kadinlar arasinda ise yok dene- 
cek kadar azdir. Bu durum ispanya ve Latin Amerika'da tarn tersinedir. Mesela, 
az once belirttigimiz gibi "Mari" ismi yaklajik her be? kadindan birinin isminin 
onunde yer almi?tir. 

Fransa ve Franko-Katolik devletlerde ise "Jean" ismi "Jean Claude" , "Jean 
Pierre" ve "Jean Charles" gibi pek pok ozel ismin onunde yer alir. 

Lubnan'da 7 erkek evlada sahip bir aile tamyorum; pocuklarinin 6 tanesi, 
birincisi Muhammed olan iki?er isme sahip. Yedinci pocugun ismi ise sadece 
Muhammed. 


INSAN ISIMLERI HAKKINDA 
BiR ARA^TIRMA 1 

Neda el-Hiiseym CABiR 
gev: Ahmet YILMAZ 

Dop. Dr. ,S.O. ilahiyat Fakultesi 
Turk islam Edebiyati Ogretim Uyesi 


1 Bu makale, Londra'da Arappa olarak yayinlanarak dunyanin pek pok ulkesine dagrtimi yapilan 
haftalik "Seyyideti - MecelletuTOsrati'l-Arabiyyeti" dergisinin www.sayidaty.net adresinde I 187 ve 
I 188 nci sayilarda yayimlanmip makalenin tarafimdan metne sadik kalinarak yapilan tercumesidir. 
Makalede yer alan bazi isimlerin Turkpe karpiliklari okuyucuya rahatlik saglamasi ipin dipnotta veril- 
mijtir. A.Y. 

2 Meryem. 



Neda el-Huseynf Cabir/ <Jev. Ahmet Yilmaz 


isimlerin anlamlannin isim sahibi ile anlamca uyumlu olmasi gok nadirdir. 
Ben bir "Zanf 3 tanirim ki Allah'in yarattiklari arasinda, olmug ve olabilecek en 
kaba adamdir. Yine bir "CermTI" tanirim ki ne ger'an, ne maddeten, ne de manevT 
olarak onun "cemal" 4 ile hig bir alakasi yoktur. 


Duydugum en gulung hikayede, ahlak di§i i§ler yapan bir adam her gun, 
bir sebep olsun ya da olmasin karisindan azarlar ve kufurler i§itirmi§. Buraya 
kadar normal. Anna, "Recep ayinda da orug olmaz ki!" 5 dedirtecek kadar girretli- 
giyle taninan bu kadinin adi "Heniyye" 6 imig, erkegin adi da "Hazirm". 7 


insan isimleri arasinda, orman krallarinin isimlerinden "Esed", 8 "Sebi", 9 
"Zi'b", 10 "Fehd", 1 "Nemr" 12 oldugu gibi "Gudeyr", 13 "HamTs", 14 "Cum'a" 15 gibi yer 
ve zaman isimleri; "Sahr" 16 ve "Hacer" 17 gibi egya isimleri, "Ramazan" ve "Recep" 
gibi ay isimleri de vardir. 

Arap soy isimlerine gelince. O isimlerin kargiliklarim, guzelliklerini ve gelig- 
kilerini sayabilmek mumkun degildir. §oyle ki: 


isimlerin segimi, ozellikle bizim Orta Dogu’da, genellikle inang, iyimserlilg 
ugur sayma ve kugaktan kugaga intikal gibi temellere dayamr. On nesildir dedele- 
rinden intikal eden ismi tagiyan aileler vardir. Misir'da hukumran olmug bir ailenin 
fertleri, isimlerinde - I. Fuad'dan krai olarak atanan II. Fuad'a kadar - hep "F" 
harfini tercih etmiglerdir : Faruk, Fevziye, Firyal, Faize. istisnasiz hepsinin ismi "F" 
ile baglamal4adir. 


iyimser olma ya da ugursuzlugu gozme hususunda Misirli, ikisi de kel bir 
giftin yaptiklarina ne demeli! Sagsizlik iglerinde bir ukde oldugu igin gocuklari 
olunca ona '^aVavt" 18 ismini vermigler. 


Asil konumuz olan insan, kendi ismini ve olum tarihini segememektedir. 
Bunlarin diginda, hayatindaki her iginde bir fikri olabilir. ismi aileler mecbur ediyor, 
gocuk da hayatinin sonuna kadar onun peginden gidiyor. Burada aklima bir ileti- 
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3 Nazik, ince, tavir ve edasi begenilen, guzel, yakijikli kimse. 

4 Guzellik, yuz guzelligi. 

5 "Bu kadar da olmaz" anlaminda Araplarca kullamlan bir cumle. 

6 Agirbagli, mulayim. 

7 Sikica baglayan, kararli. 

8 Arslan. 

9 Arslan. 

10 Kurt. 

1 1 Pars. 

17 Panter. 

13 Golcuk. 

14 Pergembe. 

15 Cuma. 

16 Kaya. 

17 Tag. 

18 Gursagli- 



Insan Isimleri Hakkinda Bir Araptirma 


pirn fikrasi geldi. Genp bir adam bir ip igin muracaat etmip, yetkili ona ismini 
sormup ve o da: "To To To Toni" diye cevap verince, yetkili kipi : 

-Kekeme gibi gozukmuyorsun. Migin ismin boyle? deyince delikanli poyle 
cevap verm i 5 : 

-Babam kekeler idi. Muhtar amca da ismimi boyle yazmip. . . 

Bir pocuk igin ailesi tarafindan sepilen isimlerde ugur sayma, gelenek- 
gorenek, kupaktan kupaga intikal, iyimserlik ve zararlari savrma vs. gibi dupuncelerle 
ilgili bir sebep vardir. Fakat herkesin higbir gorup bildirmeden aimak zorunda 
oldugu soy isimleri meselesi ayri bir konudur. 

Butun Arap devletlerinde insanlarin ilk isimlerinin birbirlerine benzepmesi 
kultur, dil ve din birligine dayanmaktadir. Cograff bir bolge ifade eden veya tarihi 
bir anlami olan ve nadiren kullamlan bir grup kelime bunun dipinda tutulabilir. 

Ornegin Lubnan'da, son otuz yil iginde ve ozellikle bayan isimlerinde, ali- 
§ilmi 5 isimlerin tekrarinin verdigi sikilmanin sonucu olarak onemli geli§meler ol- 
muptur. "Rena ", 19 "Tale ", 20 "§ed?ma ", 21 "Ruveyde " 22 ve "Dane " 23 gibi isimler revap 
buldu. Genpler arasinda 50'li yillarda pok nadir bulunan "Visam ", 24 "VesTm ", 25 " 
Luey " 26 "Emced " 27 ve "Cad" 28 gibi isimler pogaldi. 

Arap ulkelerinde "din" kelimesiyle tamlama yapilan isimler ugurlu sayildigi 
ipin yaygindir. "SalahuddTn ", 29 "imaduddTn ", 30 "AlauddTn ", 31 "BedruddTn " 32 gibi. Bu 
isimlerin pogunun ikinci kismi olan "din" kelimesi hitaplarda kullamlmamalcta ve 
"Salah" , "imad", "Ala 1 " ve "Bedr" jeklinde kullanilmaktadir. 

Lubnan'da, butun pocuklarinin isimleri "abd " 33 kelimesiyle baplayan bir aile 
tamyorum. En buyukleri "AbdullatTf , 34 ortanca "Abdulvedud ", 35 sonuncusu 


19 Guzellik. 

20 Hurma fidani. 

11 (Bu kelimenin karjiligim bulamadik. Ancak Farspa "pldiman/sevinpli" kelimesinin bozulmup pekli 
olabilecegini dupunuyoruz.) 

22 Yavap . 

23 Tane (Bugday veya inci tanesi). SOifd /18 

24 Madalya. 203 

25 Guzel. 

“ ? 

27 Janli. 

28 Ulu, buyuk. 

29 Dinin iyiligi, asayipi. 

30 Dinin diregi, dayanagi. 

31 Dinin yuceligi, perefi. 

32 Dinin dolunayi. 

33 Kul. 

33 El-Lattf in kulu. 

35 El-Vedud'un kulu. 



Neda el-Huseynf Cabir/ <Jev. Ahmet Yilmaz 


"Abdusselam". 36 Ancak birbirlerine ya "Abd", ya "LatTf", ya "Selam" veya "Az?z" 
diye hitap ediyorlarve iki ismi birlikte kullanmiyorlar. 

Aile ve soy isimlerine gelince onlar da insanlarin birinci isimleri gibi... in- 
celeme esnasinda, ailelerin kok ve soy isimleriyle ilk amldiklari zamanin sosyal, 
ekonomik ve hatta siyasT durumlarina genel bir bakijla bakmaya pali^tim. Cunku 
isimler halkin ve gevrenin meden? yapisina, zihinsel seviyesine, nelerden ho?la- 
mp nelerden ho?lanmadigina ve bilgi ve gorgusune i?aret eder. Bu da dil, tarih ve 
antropoloji aragtirmacilari igin onemli faydalar saglar. 

Gergek soy ve aile isimlerinin yerini kunye ve lakaplarin almasindan 
sonra pek gok aile koklerini l<aybetmi?tir. Artik gocuklar ve torunlar bu kunye 
ve lakaplari miras olarak almaktadirlar. Bunlarin bazilari ovgu ve yuceltme sifat- 
laridir; "el-Batal" 37 , "e§-5uca" 38 ... Bazilari kotuleme ve kugultme igin kullanilmi§tir; 
"es-Sus" 39 , "el-Gul" 40 , "el-Vah?" 41 . Bazilarinin kaynagi da her yerlegim mahallinde 
bir din adami bulundugu igin, din? bir goreve dayanmaktadir; muslumanlarda 
"e5-5eyh", "el-Muftr, "el-Hatib", hristiyanlarda ise "el-Hon" 42 , "el-Matran" 43 , "e?- 
§emmas" 44 . 

Arap dunyasinin dogu kismindaki soy isimlerinin buyuk gogunlugu ecdadi- 
nin meslekleriyle ilintilidir. "el-Haddad", 45 "el-Hallak", 46 "en-Neccar", 47 "el-Baytar", 48 
"el-Ferran" 49 gibi. Suriye'de, ozellikle de §am'da Osmanli donemindeki memur- 
luklarla ilgili soy isimleri goktur: "ed-Defterdar", 50 "§eyhu'l-hara", 51 "Aga'I-kala", 52 
"e§-§avT$", 53 "el-Kaptan". 54 

Lubnan'da, anlam bakimindan birbirinin ziddi olan onlarca ailelik bir isim 
listesi hazirlayabilirsin. Orada "Tatli" ailesi de var "Aci" ailesi de. "Bang" ailesi de 
var "Sava?" ailesi de. "Beyaz" sulalesi oldugu gibi "Siyah" sulalesi de bulunuyor. 
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36 El-SelSm'in kulu. 

37 Kahraman. 

38 Cesur. 

39 Civciv. 

40 Gulyabani. 

41 Yabani. 

42 Hurt ile kanjmamasi igin bOyle okunmujtur Kilise gorevlisi. 

43 Patrikten daha kuguk din adami. 

44 Kilise hizmetkari. 

45 Demirci. 

46 Berber. 

47 Marangoz. 

48 Veteriner. 

49 Firinci. 

50 Defterdar. 

51 Koyun ileri geleni. 

52 Kale agasi. 

53 Cavu§. 

54 Kaptan. 



Insan Isimleri Hakkinda Bir Ara§tirma 


"Uzunogullari"nm yaninda "Kisaogullari" da var. "en-Nahle et-TavTI " 55 isimli bir 
beyle tanijtim. Guzel bir tamjmaydi. Ama o ne bir agagti, ne de uzundu!.. 

Pek gok aile de var ki, onlann, sahip olduklari soy ismi hakkinda higbir go- 
ru§leri yok. Bunlardan "ez-Zebbal " 56 ailesi ki en modern ve en zengin ailelerden. 
Bir digeri de "el-Musterah" ailesi ki "tuvalet" anlami ifade ediyor. 

Yine Lubnan'da "el-Masrua " 57 diye bir aile var. Aile fertlerinden biri sara 
hastaligina tutulmug oldugu igin bu isimle amlir olmuglar. Bir bagka aile de, yuz 
sene once fertlerinden birisi uyuz hastaligina yakalandigi igin, hala "el-Cerban" 
yani uyuz ogullari ismine katlamyor. 

Rivayet o ki "Nuri el-Cahg " 58 isimli bir ki§i, buyuk bir i$ adami oldugu igin 
bu ismin kendine uygun olmadigi ve ismini degigtirmesi gerektigi hususunda arka- 
daglarinm israri uzerine buyuk formal iteleri yerine getirme zahmetine de katlan- 
diktan sonra "KerTmu'l-cahg" ismini almi$. Yani "Sipadoyuran". . . 

insan isimlerinin igine dalinca onlarda var olan pek gok ayrinti, kultur ve 
guzellik gorulebilir. Bu konu, buyuk bir deniz gibidir. Hakkim tarn verebilmek igin 
bir kitap yazmak gerek. Biz daha Bati'dan soz etmedik. Orada isimlerde ve tabela 
anlamlarinda herhangi bir sorun yoktur. Amerika'da "Smith", "Jous" , "Brown" 
isimlerini tagiyan milyonlar vardir. 

Fransa'da tarih goz onunden uzaklagtirilmaz ve geleneklere saygi duyulur. 
iskogya'da genellikle her soy isminin onunde Me ibaresi vardir. Bir Misirli, bir grup 
iskogyali ile aym yerde tesadufen bulunuyormug. Orada kimlik kontrolu yapan 
polislere herkesin adini soylemesi gerekiyormug. Oradakiler sirayla isimlerini 
soyluyorlarmig: "Me Donald", "Me Dogald", "Me Arthur"... Sira Misirliya gelince 
yuksek sesle ve kendinden emin bir eda ile bagirmig : "Mekveci" 59 . 
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55 Uzun hurma agaci. 

56 Copgu. 

57 Sarah. 

58 Sipa. 

59 Otucu. 



Neda el-Huseynf Cabir/ <Jev. Ahmet Yilmaz 


iNSAN iSiMLERi HAKKINDA BiR ARA§TIRMA 
Neda el-Huseynf Cabir 
Qev: Do^.Dr.Ahmet YILMAZ 


Abstract: An investigation about the names of humans. 

The name that is given by the parents to their child have a special 
meaning for them. That name is chosen because , the parents believe it can bring 
goodluck to their child or block the bad events that might happen, it is the name of 
their anchestors or only it is appropriate for their tradition. 

It is a different subject that the surnames that is used by the people in their 
whole life is inherited from their past. 

The names of the people are similar to the others in one country because of 
the fact that there is an association in culture, language and religion. 
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Sadece arkeoloji vasitasiyla 
bilinen Arkaik kulturler, Olmekler, 

Toltekler, Chichimekler, Aztekler 
veya gejitli Maya halklari gibi 
onemli Meksika ve Orta Amerika 
medeniyetlerinin ortak ana 
zeminini olu5turmal4adir. Diger 
taraftan on lari n tarihsel 
donemlerde birbirini etkilemi? 
olduklari kesindir. Daha sonraki 
donemlerde hem arkaik ortak zeminleri hem de karjilikli etkile§imleri, bu kultur- 
ler ve halklar arasindaki sayisiz benzer noktalarin sebebini izah etmel<tedir ve en 
garpici benzerlikler de din konularinda gorulmel4edir. Elbette buyuk farkliliklar 
vardir, yoksa bu medeniyetlerin her birinin ayri ayri arajtirilmasina hig ihtiyag 
hissedilmezdi. Aslinda buyuk oranda benzerliklerin bulunmasi, Aztek ve Maya 
dinlerine ait bu kisa incelemenin yaklajik olarak dortte birinin neden bu dinlere 
atfedilecegini de apiklama4adir. 

Her iki din, “kadim" tanrilarla “daha yeni” tanrilari birbirinden ayirir. Orta 
Amerika’da ate? tanrisi degi?mez kadTm bir tanridir. Toltekler, ona Huehueteotl 
(Ya$h Tanri) demiplerdir. Aztekler ise gezgin tuccarlarin tanrisi olan Yacatecuhtli 
(Onculerin Tanrisi)' yi, belki de bu tuccarlarin atalarinin yerli bir halk grubuna men- 
sup olmasindan dolayi kadTm bir tanri olarak telakki etmiplerdir. Maya halklari igin 
kadTm tanrilar, ilk tabiat ve ziraT tanrilardi. Buyuk tanri Quetzalcoatl (Tuyle Suslu 
iblis/Yilan) gibi Tolteklerden adapte etmi? olduklari tanrilar ise, medeniyetlerinin 
kozmik ve sosyo-kulturel yonleri ile daha fazla baglantili olan yeni tanrilardi. 

Butun Orta Amerika halklari tarafindan kabul edilen, sosyal oldugu kadar 
dinT de olan kainat anlayi?ina gore, benzer yapilara sahip, fakat toplumdan toplu- 
ma farkliliklar gosteren yer, zaman ve renk arasinda dogrudan baglantilar vardi. 
Yeryuzunu merkez alarak alti kozmik yon belirledilen Mekanin dort yonu yukarisi 
(gokyuzu) ve a?agisi (yeralti). Boylece, merkezde (yeryuzu) dahil olmak uzere 
kozmik alemde yedi bolum vardi. 

Aslinda, Orta Amerika'daki her bir dinT ve sosyal sistemin bir duzeni ol- 
dugu gorulmel4edir. Bu duzen, dort yatay yon (dort geyrek) ve up dikey yon(up 
kozmik katman)den olu?an sisteminin karma?il< bir §ekilde hazirlanmasidir. Bu 
duzenin temelini tepkil eden prensip, erkek-kadin zitligina dayanan dualistik bir 
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dunya gorupii ile alakali oldugundan, Orta Amerika halklari, ya dortlu ya da Ciplu 
sistemi temsil eden dort veya ug grup peklinde duzenlemek suretiyle tanrilari, 
pefleri, rahipleri, askerT liderleri ve diger onemli pahsiyetleri ile ilgili organizeli bir 
gruplandirma yapmak ipin birpok ilging pozum bulabiliyorlardi. Bununla birlikte, 
her bir dortlu grubun iginde iki uye daima birbiriyle daha yakin ve bazi durumlar- 
da bir butun olarak telakki edilmiplerdi. Bu prensip Aztek toplumuna o kadar 
derin bir pekilde nufuz etmiptir ki, dort gocuklu bir ailede uguncu gocuk “Ortan- 
ca" (Middle One) olarak isimlendirilirdi. 

Her Halk Bir Renge Sahipti 

Yatay yonlerfarkli renklerle ilipkilendirilmipti; fakat her halk, a$agidaki ince- 


lemede goruldugu gibi, kendi yer-renk ilijkilerine sahipti: 



Dogu 

Guney 

Bati 

Kuzey 

Yucatan 

Mayalari 

Kirmizi 

Sari 

Siyah 

Beyaz 

Aztekler 

Sari 

Kirmizi 

Ye§il 

Mavi 

Beyaz 

Siyah 

Toltekler 

Sari 

Beyaz 

Yepil 

Kirmizi 

Chichimekler 

Yepil 

Kirmizi 

Sari 

Beyaz 


Yer ve renk kombinasyonu zaman ile birlegtirilmigti ve zaman da ozellikle 
Mayalar arasinda tanrilar ile yakindan ilijkiliydi. Butun bunlar yon, renk, zaman ve 
bu up element belirleyen kozmik gupler (tanrilar) arasinda birlikteligin dogmasini 
sagladi. Kainat ve netice olarak yeryuzundeki hayat; yon, zaman ve tanrilarin ozel 
bir kombinasyonu ile sirayla kontrol ediliyordu. Toltekler ve Aztekler (Toltek 
halkinm yirmide biri kadardi) bu pekilde belirlenmip kozmik gaglari “gunepler" diye 
isimlendirdiler. Bu kavram aym zamanda Mayalar arasinda da mevcuttu ve 
Toltekler gibi, onlar da her biri, bir peyrek ve ona ait tanrilar tarafindan belirlenen 
boyle dort kozmik pagi ayirt ettiler. 

Aztekler, kainatin tarihini, birincisi dogu ile, ikincisi ve upuncusu kuzey ile, 
dorduncusu bati ile ve bepincisi guney ile baglantili olmak uzere, be? “gunep'e 
bolduler. Tanrilar, zaman ve yonun dort veya bep farkli grubu daima aym zaman- 
da yan yana mevcut oldu. Aztekler gibi Mayalar da, zamam goreceli bir kavram 
olarak kabul ettiler. $oyle ki, dort veya be$ “gune§”in ep zamanli oldugu kadar bir 
duzen/surep ipinde meydana geldigi dupunuluyordu. Duzen fil<ri, sadece, ozel bir 
kombinasyonun hakim oldugu herhangi bir “gune5”e bagliydi ve bu ozel kombi- 
nasyon, belli bir muddet (bir gune?) sonra yerini ba§ka bir kombinasyona birak- 
mak zorundaydi. 
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“Dunyanm Yukarisi” (Cennet) ve “Dunyanm A§agisi” (Cehennem) arasin- 
daki fark ilave edilmek suretiyle kainat kavramina ekstra bir boyut kazandirildi. 

Mayalar, ba$langigta gokyuzunde dokuz ve yeralti dunyasinda dokuz katman 
belirlediler. SemavT bolgelerin ikiye ayrildigi dujunuldu: Dort yatay yonde bulunan 
dort gokyuzu ve yuce ilahT bir gift yaraticiya ait olan zirvedeki gokyuzu. Yeralti 
dunyasi bu kozmik duzenin aksetmig resmini igeriyordu. Maya ve Olmeklerin 
daha onceleri en ustte var oldugunu du§undukleri gokyuzunu be§e bolerek gok- 
yuzu piramidine bir basamak ilave eden Toltekler, Aztekler ve Mayalar boylece 
gokyuzunu on ug pargaya ayirmi$ oldular. 

Kainatin duzeninin temelini te?kil eden butun bu prensipler aym zamanda 
soz konusu halklarin sosyal ve idarT organizasyonlarinda da gorulebilir. 

Her insanin Bir Kar§iligi Vardi 

Orta Amerika din? dujuncesinde ortaya gikan tamamen farkli ve belki de 
gok eski temel bir du§unce, “gizli kar$ihklar” in varligi fikridir. Her insanin gogu kez 
hayvan $eklinde gizlenmi? ve kaderleri kozmik gugler tarafindan insanmkine bag- 
lanmi? bir veya birgok “kar^iliga" sahip oldugu du^unuluyordu. 

Bu dujunce, Azteklerin tonalpoalli (gun sayimi) ve Mayalarin tzolkin (bl<z. 
bu bolumun sonundaki Aztek ve Maya takvimleriyle ilgili kar§ila$tirmali bilgi) 

1 3x20=260 gunluk ayinsel zaman birimleriyle siki bir $ekilde ili^kilidir. Bu iki halkin 
ayin takvim “gunler" i, gece yarisindan oglene kadar surer ve her bir gunij duzen- 
deki temel noktalardan biri yonetir; dogu, kuzey, bati, guney ve sonra tekrar 
dogu vb. Her gun, gun ortasindan gece yarisina kadar gunluk donem rehberine 
sahiptir. Her gunun rehberi, dokuz pargaya ay ri I m i § geceyi yoneten dokuz tanri 
olan sozde gecenin efendilerinden biriydi; gunku bu donem esnasinda gune§ 
yeralti dunyasinm dokuz a^amasindan gegiyordu. Aym sebepten dolayi, gunu 
yoneten on ug tanri vardi. 

Her insan dogum anindan itibaren, buyuk olgude kaderini belirleyen ^ahsT 
bir donem kombinasyonuna sahipti. Bu kombinasyon neticede o ki§inin kaderini 
payla$an “hayvan kar$iliklar” la payla§ilirdi. Bu, kulturel alanda birgok buyu faaliyeti- 
nin temelini tegkil eden prensipti ve hala da oyledir. Bir ki§i, kar^iligma zarar vere- suifd/ is 
rek veya tahrip ederek bir ki$iyi oldurebiliyor veya hasta edebiliyordu. Bir kimse, 209 
erkek veya kadin hastanm hayvan? karjiligim guglendirmek suretiyle tedavi edi- 
yordu. 


Kainatin Tekamulu 

Kainatin duzeni kavrami, butun Orta Amerika halklarinin kainatin tekamu- 
lunu, “gune^ler'in birbirini izleyen donemleri esnasindaki sabit birtelcamulu olarak 
algilamalarina sebep oldu. Onlar bu tekamulun bir gunegten digerine gegi? esna- 
sinda sadece felaket devirleri veya tabiT felaketler sebebiyle kesintiye ugratilabile- 
cegini du^unduler. Her bir gune§in iginde, sadece, mevcut duzenini idare eden 
prensiplere gore organize edilmi$ dunyevT hayat §ekillerinin geli$ebilecegine 



Geoffrey Parrinder / Qev. Galip Atasagun 


SUIFD/ 18 

210 


yaygin olarak inamliyordu. insanlar ve tan ri Ian arasindaki iligkiler kar§ihkh mubade- 
le prensibiyle idare ediliyordu. insanlari yaratan ve onlarin yagamalarim mumkun 
kilan tanrilar oldugu igin, insanlar, tanrilarim beslemekve desteklemek zorunda idi 
ki, bunun en ug sonucu Aztekler tarafindan ikide bir icra edilen insan kurbanla- 
riydi. 

Aztek dini uzerine hemen hemen butun I iteratur, dogrudan dogruya 
Azteka-Meksika'nm ispanyol oncesi dini ve guglu Meksika etkisi altindaki diger 
Orta Amerika halklariyla ilgiliydi. Bununla beraber, daha genig bir tarihsel zemin- 
de, Aztek dini, Azteka- Meksika ile ilgili tarihT bilgilerin elimize ulagtigi ve Aztek 
dininin onemli degigikliklere ugradigi dokuz yuzyildan fazla (1064’den gunumuze 
kadar olan) bir donemi ihtiva eder. 

Aztekalar, yani “gergek" Aztekler koken olarak Toltek imparatorlugu'nun 
(bugunku Guanajuato eyaleti) kuzey-bati simrinda yagayan yirmi Toltek kabilesin- 
den biriydi. XI. yuzyildan once bu kabilenin, belli oranda Mexitin'in (sonradan 
Mexico olarak isimlendirildi) Chichimek kabilesi ile tek bir dint, sosyal ve idarT gati 
altinda Aztek ulkesinde ( Aztlan ) butunlegmig oldugunu biliyoruz. Medeniyet 
bakimindan daha geri olan Mexitin, sonunda, kabile tan ri Ian Tetzauhteotl 
Huitzilopochtli (Muhte$em Sinek Ku?u Tannsi) ile birlikte dint sistemin kontrolunu 
elde ettiler. Aztek kabilesi dort gruba, Mexitinler ug gruba ayrildi. Sonug olarak 
Aztekler yatay yonlerle, Mexitinler dikey yonlerle ilijkilendirildi ve Mexitinlerin 
kabile tanrisinm buyuk guneg tanrisi ile, Azteklerin kabile tanrisinm yeryuzu tanri- 
galari ile baglantili oldugu dugunuldu. 

Sava§i Baglatmak Benim Gorevimdir 

Dinlerinin buyuculukle ilgili bir mahiyetinin olmasi ve kainatin duzeni ile 
yakin iligkisinden dolayi Azteka-Meksikalar, Toltek imparatorlugu'nun gokugunde, 
Tanri Tetzauhteotl’ un yuksek rutbeli rahibi Huitzilopochtli' ye -ki sonradan tanri ile 
bir tutuldu- vermig oldugu soylenen misyonda agikga ifade edilen gorevi yerine 
getirmek igin kendilerinin tayin edildiklerini dugunduler: 

Bu yuzden ulkeden (Aztlan) ayrilmaya karar verdim, 

Bu yuzden ozel bir gorev ile yuklenmig biri olarak geldim, 

Gunku bana oklar ve kalkanlar verildi, 

Gunku savagi gikarmak benim gorevimdir, 

Ve seferlerimde butun karalari (kitalari) gorecegim, 

Halki bekleyecegim ve her dort geyrekte onlarla bulugacagim ve onlara 
yemeleri igin yiyecek ve susuzluklarim gidermek igin igecek verecegim, 

Burada butun farkli halklari birlegtirecegim! 

Bu metin, agik olarak daha sonraki zamanlarda Meksika ve Orta Ameri- 
ka’yi yonetmekte olan Aztek-Meksika rejimine verilmig olan goreve igaret etmek- 
tedir. Bu halkin din? oldugu kadar politik hirslari, gug kazanma veya gosterme 
araci olarak savagin kontrolunu veya en azindan duzenlenmesini ve insan irkinin 
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uygun muhafazasim garanti altina aimak igin yeryuzundeki butun halklarin tek bir 
sosyal, din? ve idarT gati altinda birlegtirilmesini igermekteydi. Bu organizasyon da 
kainatin duzeniyle uyumlu olmak durumundaydi. 

ilah? misyonla harekete gegen Azteka-Meksikalar, asil yerlegim yerlerinden 
uzaga geleneksel Orta Meksika kultur merkezlerine dogru gog ederken, kendi 
kulturleri gittikge artan bir gekilde etkilendi. 

Hem dint hem de sosyal yabanci etkiler gok daha kolay benimsendi; bir- 
gok yabanci tanri, panteonlarina kabul edildi; diger kabile uyeleriyle evlilikler ve 
kendi kabilelerine yabancilarin kabulu, onlarin kainat tasavvurunu genigletti. insan 
kurbanlarinda cinemli bir arti§ oldu ve askerT erkan, toplum iginde rahiplerden 
daha fazla idarT gorevler alarak gug kazandilar. 

Geng Bir imparatorlugun ihtiyaglari 

1428’de Azteka-Meksikalar, Orta Meksika gol bolgesi uzerinde hakimiyet- 
lerini kurduklari zaman, yukarida anlatilan geligmeler, geng imparatorlugun ihtiyag- 
larina uygun bir devlet dini kurulmasiyla doruk noktasina ula§mi§tir. Aztek dinine 
ideolojik unsurlar ekleyen ki§i , 1428'den I474'e l<adar imparatorlugun ig iglerini 
yoneten Chiuacoatl (Di$i Rehber) Tlacayelel idi. Savag meydanmda olen savaggila- 
rin ruhlari ve insan kurbam olarak sunulanlarin ruhlari dogu guneg cennetine 
yukseliyordu. Dogum yaparken olen kadinlar bati guneg cennetine yukseliyordu: 

Bir Aztek dogurdulctan sonra oldukleri igin, rejim onlari kadin kahramanlar olarak 
goruyordu. “ Esir aimak", gocuk dogurmak igin kullanilan yaygin bir mecazdi. Bu 
durumda anne -deyim yerindeyse- tanrilara adanmig bir yaratigi almig oluyor ve 
bu nedenle de bir insan kurbanma egit oldugu dugunuluyordu. 

Her iki grup da rejim iginde onurlu biryere sahipti ve onlarin olumleri ha- 
linde erkeklerin guneg dogumundan oglene kadar, kadinlarin oglenden guneg 
batimina kadar guneg tanrisinin gokyuzundeki istikameti boyunca onun hizmet- 
karlari kafilesine katildiklari dugunuluyordu. Diger insanlar, olduklerinde, yeraltin- 
daki korkung oluler diyarina gidiyorlardi. Yildirim garpmasi veya suda bogulmak 
suretiyle olen gansli kigiler ise, Yagmur tanrisi Tlaloc un cennetinde yer buluyor- 
lardi. suiFD/i8 
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Fethe Tegvik 

Kabile tanrisi Huitzilopochtli aym zamanda guneyin tanrisi, savag tanrisi ve 
beginci gunegin koruyucusu idi. Bundan dolayi Aztek halki, beginci kozmik gag 
boyunca butun dunyevT meselelerin duzenlenmesinde kendilerini yukumlu du- 
gunduler. Bu prensibin diger milletleri yonetmek ve fethetmek igin kontrolsuz bir 
itici guce yol agtigi kolayca gorulebilir. Ancak, Aztek devlet rejiminin politikasi igin 
bir baglangig nol4asi olarak kullanilan bu dogma, tabiati itibariyle dint idi ve bu 
yuzden simrsiz gug kullaniminm denetiminde rol oynadi. Gunku dinlerinin temel- 
lerine ilave edilmig olan bu ideoloji, sadece, Beginci Guneg'in burcuyla paralellik 
iginde butun bir dunya duzeni kurma amacina yonelil4i. Bu, Azteklerin yeryuzun- 
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de, birpok farkli sosyal, kulturel ve idarT modellerini yerel anlamda birleptiren 
genel bir yapiyi muhafaza etmekle, kendilerini tatmin ettikleri anlamina geliyordu. 
Bu yapinin pok esnek oldugunu kabul etmek gerekir. Aztek rejimi genellikle din? 
ve kulturel meselelerde oldukpa toleransli idi. 

Toltek ya da daha onceki zamanlara uzanan yuksek kultur seviyeli bazi 
Orta Meksika ulkelerinin, bu suretle hemen hemen tamamen ip bagimsizliklarim 
koruduklari sozde duzenli “Cppek Savaplarfna katilmalarina izin veriliyordu. Qpek 
Savaplari, Aztek dunyasi ipinde faaliyet gosteren; belli zamanlarda ve onceden 
belirlenmip savap alanlarinda ayinsel savaplar yapan belirli sayidaki savappilar ile 
yerel ordular arasindaki parpipmalar idi. 

Bir takim kurallara gore yapilan bu duzenli savaplarin temel din? gayesi, 
daha sonra esir alan taraf veya taraflarin bir veya daha pok tanrilarina kurban 
edebilecekleri savap esirleri almakti. Bu savaplarin temel sosyal gayesi ise soylu 
ailelerin ogullarina, subaylara ve apagi sinifin cesur savappilarina pan ve peref ka- 
zandirmak ve boylece sosyal basamal4a yukselmelerine imkan vermel<ti. ideolojik 
apidan bakildiginda, savaplari, pokupu onleyecek bir tepebbus olarak algila- 
nabilir. Elit tabakanin sosyal ve kulturel pokupunun bir sonucu olarak Toltek im- 
paratorlugu'nun yikilipi, Aztekler arasinda neredeyse travmatik bir korkuya neden 
oldu ve bu korku rejim liderlerini, elit tabakanin ogullarini bir pipek savapindan 
digerine katilmaya surukledi. Sadece bu savaplarda kipisel bapari kazanmip olanlar 
idarT gorevler ipin hak sahibi olurlardi. 

Tanri Anlayi§lari 

Aztek tanri anlayipinm kokenleri, daha eski Olmek, Toltek ve Chichimek 
kulturlerde gelipmip olan din? prensiplerde bulunmaktaydi. Xiuhtecuhtli (yilin tannsi, 
ate p tannsi), Quetzalcoatl (Venus (a$k tannsi), kurtarici, riizgar ve bilim tannsi) ve 
Tlaloc (Yeryuzu $arabi, yagmur tannsi) gibi Eski Orta Meksika tanri Ian Aztekler 
tarafindan benimsenmiptir. Tuccarlarin tanrisi Yacatecuhtli, belki de Quetzalcoatl’ in 
tapimlan pekillerinden biriydi. Sik sikyuce tanri ile birtutulan onermli Aztek tanrisi 
Tezcatlepoca (siyah aynanm parlakligmin sebebi, geceleyin gokyuzunun tannsi)' nin 
Chichimek kokenli oldugu goruluyor. Ancak bu tanriya aym zamanda Mixtec ve 
diger birpok kabile tarafindan tapimldigi ipin kokeni hakkinda bir kesinlik yoktur. 
Aztlan'daki Mexitinler tarafindan bile tapimldigina dair iparetler vardir. 

Bereket tanrisi Xipe Totec (Bizinn Tanrmizi, Qiplak), erkeklik uzuvlu bereket 
tanrisi, Pasifik kiyilarinda yapayan halklar tarafindan benimsenmiptir. Korfezde en 
kuzeydeki Maya kabilesi olan Huaxtekler logusa kadinlarin tanripasi Tlazoteotl’ u 
benimsediler. 

Tepepulca'da Sahagun tarafindan yazilan onemli Aztek tanri ve tanripala- 
rina iparet eden metinler, karmapik bir tanri anlayipim ortaya koymal4adir. 
Aztekler, teotl kelimesini (kelime anlami “tapli”, fakat mecazT anlami surekli, guplu) 
genelde tanri ve tanripalarim ifade etmek ipin kullamrlardi. Bu tanrilar oldukpa 
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farkli niteliklere sahipti ve panteondaki onemleri buyuk farkliliklar gosteriyordu. 

Bu yuzden teotl kavrami ilk bakipta oldukpa muglak gozukmektedir. 

Panteon 

Tann Tezcatlepoca hakkindaki Aztek metninin bir kisminm tercumesi pu 
jekildedir: "Bu, gerpek bir teotl olarak kabul edildi. O, cehennem, yeryuzun ve 
cennet dahil her yerde yapadi. Yeryuzunde hayata toz ve gubre getirdi ve insan- 
lar arasindaki birpok izdirabin sebebi idi; o, insanlari birbirine dupurdu ve bu yuz- 
den her iki tarafin da dupmani oldugu soylenir. O, butun peyleri yaratti; o, insanla- 
rin uzerine kotu peyler getirdi, boylece onlari kendi golgesinde topladi ve kendini 
onlarin efendisi olarak gosterdi, o, insanlarla alay etti. Bazi zamanlar o, onlara 
zenginlik, yonetim ipin gup ve otorite, asalet ve onur verdi.” 

Bu, pok tanrili bazi dinlerde de goruldugu gibi, neredeyse panteist bir yu- 
ce tann anlayipidir. Tezcatlepoca' nin, Aztek panteonunda diger tanrilardan daha 
fazla pekillerde gorunmesi papilacak bir pey degildir. Hipbir tanriya bu kadar pok 
farkli isim ve bu kadar pok mecaz atfedilmemiptir. En iyi bilinenleri punlardir: 
Om(e)acatl (iki Kom/p, ba$lica takvim ismi), Tlamatzincatl ( sava$ tannsi olarak 
kabul edilen ismi), Yoalli Ehecatl (Gece ve Ruzgar, yani gorulmez ve ka^an), Tloque 
Nahuaque (Biti?ik ve Yakin $eylerin Yoneticisi, yani her p evresini tamamen kucakla- 
yan), Ipalnemoani (Hayati Mumkun Kilan), Moyocuyatzin (Kendi Kendini Yaratan) 
ve Moquequelatzin (Kaprisli). Tlaloc (cennet sulanmn tannsi), Chalchiuhtlicue (Etegi 
Ye$im Tayndandir, yeryuzundeki sulann tannqasi), Ehecatl (ruzgar), Tonatiuh (gu- 
ne 5 ), Chicomecoatl (misir tannqasi) v.b. gibi tabiat tanri lari Sahagun'un habercileri 
tarafindan yagmur, sulama veya seller, ruzgar veya firtina, ilik veya sicak ve kurak- 
lik v.b. gibi kendi tabu etkinlikleri olan gupler olarak tarif edildi. Bunlar pok tanrili 
herhangi bir dinde de bulunabilir. 

Her Gruba Ozel Tanrilar 

Her peye ragmen, Azteklerin tanri anlayipi, belirli tann lari, bir ulus ipindeki 
belli sosyal gruplarla veya turn kabile ve uluslarla ilipkilendirmesi bakimindan epiz 
bir nitelige sahiptir. Yacatecuhtli (tuccarlarm tannsi) ve Huitzilopochtli (Azteka- sufd/is 
Meksika’nm tannsi) gibi daha once zikredilen tanrilar ornek olarak gosterilebilir. 213 
Tuccarlar, karavanlari ile birlil4e piktiklari uzun seyahatlerde kamp kurduklari 
zaman, seyahat bastonlarim bir yigin haline getirir ve kampin ortasinda bir yere 
koyarlardi. Bu, tanri Ian Yacatecuhtli’ yi tasvir ederdi. Bu da pu sonucu pikarmamizi 
saglayabilir: Aztekler, kendi gruplarim ve kabile tanrilarim, kolektif gruplarin insa- 
nustu birlikteligi, grubu, uyelerinin toplamindan daha onemli hale getiren fal4or 
olarak gorme4eydi. Sahagun'un Tepepulco'daki habercileri Huitzilopochtli ile ilgili 
olarak “en alt seviyeden en ust seviyeye kadar butun insanlardan farkli biri ol- 
madigim” belirten mecaz? bir ifade kullanarak, “O, kul ve prenstir” demiplerdir. Bu 
kelimeler aym zamanda bir grubun insanustu birligini tanrilaptirmanm basit bir 
pekline dair delil sunuyor gorunmel4edir. 
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Bununla birlikte, genelde Azteklerin tanri ve din anlayiplarinin temellerin- 
den birinin, butun fenomenler arasindaki kozmik ili§ki oldugu unutulmamalidir. 
Bu, hem gruplari hem de kabile tanrilariyla ilgili Aztek anlayipina daha once bah- 
sedilen metinlerden direkt olarak anlapilmayan bir boyut ekledi. Cunku Aztekler, 
bir grubun birey ustu birligine pogu Avrupalilarin yaptigindan pok daha buyuk 
onem vermiplerdir. 

Onceden Belirlenmi§ Kader 

Behind Gunep'e ait tanrilarin burcunda pekillenen kozmik ilipki, her grubun 
oldugu kadar bireye de onceden belirlenmip kaderini verirdi. Aslinda kaderin bu 
pekilleri, insanlara verilen hareket ozgurlugu konusunda degipik sonuplara sahip 
olmasina ragmen, kainattaki birlepik gup ve kuwetlerin belli bir grubun varligim 
belirledigi de dupunulmuptur. Sosyal grubun canliliginin ve varliligimn itici gucu, 
onun bilepiminde bulunan elementlerden sadece birinin pekilleriyle ilgili olan bu 
gupler kanpimi, Aztekler tarafindan kendi grup ve kabile tanrilarinda sembolize 
edildi. Guplerin karipimi, sirasi geldiginde diger gup burplari He yakin baglanti ipin- 
de olabiliyordu. Sonup olarak kendi gunlerinin iparetleri ile birlikte tanrilar da, tipki 
insanoglu gibi kar$ihklara sahipti. 

Tanrilar arasinda onemli farkliliklar da mevcuttu. Mesela, yuce tanri 
Tezcatlepoca ile bir koy yoresi sakinlerinin grup tanrisi veya buyuk bir ailenin 
tanrisi arasinda pok fark vardi. Kup tuyu mozaik ippilerinin grup tanrisi 
Coyotlinahual, yagmur tanrisi Tlaloc dan oldukpa farkliydi. Fakat, butun Aztek tanri- 
larinin ortak noktasi, insanlardan uzun yajamalariydi; zira onlarin her halukarda 
Bepinci Gunep'in burcuna kadar yapayacaklarina inamliyordu. Varliklari nispeten 
daha uzun oldugu ipin, hepsi tanri idi. 

Din ve Toplum 

"Kutsal Toplum" terimi, gunumuzde bazi Maya koy topluluklari ipin kulla- 
mlmakta olup, aym zamanda ispanyol donemi oncesi Aztek toplumuna da uygu- 
lanabilir bir terimdir. Bu toplumun dint ve sosyal yonleri tamamen ip ipe gepmip 
durumdaydi. Dini, bilimi, felsefesi, eglence bipimleri, sanatlan, savaplari, tarimi, 
endustrisi ve ticareti yapi itibariyle tek tip bolumlerden meydana gelen bir rejim- 
le entegre olmuplardi. 

Devletin idan ve din? duzenleri arasindaki guplu benzeyipin basit bir orne- 
gi, Aztek imparatorlugu'nun sozde “uplu saltanat"iydi. Op merkezT eyaletin bap- 
kentleri, Mexico, Tetzcoco ve Tlacopan'dan olupan up bappehirleri vardi. Her bir 
bappehir neslin babaya izafe edildigi bir krai ailesi tarafindan idare edilirdi. Op krai 
ailesi, neslin anneye izafe edildigi duzenli ip evlilikler sayesinde buyuk bir aileyi 
olupturuyordu. Op bappehir, gokyuzu, yeryuzu ve yeralti gibi up dikey kozmik 
katmanla ilipkilendirilmipti. Op pehrin en onemlisi olan Mexico, her biri kendi idan 
fonksiyonlari olan Tlaltelolco ve Tenochtitlan olmak uzere iki kisimdan olupuyor- 
du. Tenochtitlan, her biri imparatorlugun uzak dort buyuk eyaletinin en ust yone- 
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ticilerini yetiptiren dort kisma bolunmuptu. Boylece, merkezT hukumetin onemli 
yerlerinden biri olan Tenochtitlan, dort yatay geyrekle ili§kilendiri[mi§ oldu. Op 
idari bappehrin yam sira, Cholullan gibi onemli bir dint merkez de mevcuttu. 

Toltekler de tamamen aym sisteme sahipti. ilk bapta up idarT merkezleri 
vardi. Tollan, Otompan ve Colhuacan; dint bappehri Teoubnacan idi. Tecpamec 
ve Tarascan imparatorluklari da aym bolunmeyi gosteriyordu. Kozmik uglu, dort- 
lu ve be§l i bolunmeler aym zamanda onlarin sosyal duzeninin temelini olupturu- 
yordu. 


Aztek Simflari 

Aztek toplumundaki ge§itli sosyal simflarin her biri, dim organizasyonlarin- 
da kendi tarzlarina gore bir rol oynarlar. Aztek elit tabakasi; soy asaleti, askerT 
asalet, daha yuksek sinifin rahipleri, imparatorlugun hem igindeki hem de dipinda- 
ki bolgeler arasinda ticaret yapan tuccarlar, altin ve gumup ipleyicileri gibi bazi 
zanaatpi gruplar ve kup tuyu mozaik i§gilerinden ibarettir. Siradan insanlar; giftgi- 
ler, balikgilar ve diger zanaatkarlardi. Siradan insanlarin tamami Macehualtin (hur 
tebaa) diye adlandirilirdi. Hem Macehualtin'ler hem de asillertoprak sahibi olabi- 
lirlerdi. Asiller pogu kez ozel arazilere sahiptiler; her aile reisine ortak bolgelere 
ait bazi araziler tahsis edildigi igin, Macehaultiriler ortak mulkiyetin pargasi olan 
arazilere sahiplerdi. 

Toplumun “hur” simflarinm yam sira “hur olmayan" veya bagimli up simf 
daha vardi. Tecpanpouhque (saray hizmetkdrlari) pogu kez Azteklerden farkli irkta 
insanlardi ve devlet muesseselerinin daimT hizmetpisi veya memurlari idi. Onlar 
genellikle pok yuksek, hatta pogu zaman, A/locehuo/t/n’Ierden bile yuksek sosyal 
statuden yararlamyorlardi. A/loyeque'ler (sag elini kullananlar) topragi olmayan 
bagimli piftlik ippileriydi. Onlar eski isyankar veya rejim dupmanlari ve bunlarin 
torunlariydi. Aztek devletine karpi ayaklanmip olmalari, toprak edinme hakkini 
kaybettirmipti. Son olarak odenmeyen borplardan dolayi kole durumuna dupmup 
insanlar, Tlacotin’ler (Satilanlar) vardi. 

Kurbanm MerkezT Onemi soifd/ is 

Bu farkli Aztek sosyal gruplandirmalarimn, farkli bir pekilde Aztek diniyle 215 
baglantili olmasi anlajilabilir. Herkes zaman zaman bir ya da daha fazla tanriya, 
oldukpa fazla izdiraba sebep olan ve genellikle dili ya da kulak memesini bir ka- 
mipla delmek suretiyle kendi kanmdan birazim kurban ediyordu. Sosyal hiyerarpi- 
de yuksek mevkide olanlar sanat objeleri, lastik toplar, her pepit kurbanlik hayvan- 
lar, guzel kokulu repine ve §ifali bitkiler gibi pogu kez degerli olan diger 
takdimeleri getirirdi. Zengin tuccarlar da kurban olarak koleleri, askerT fatihler ise 
savap esirlerini sunuyorlardi. Rahiplerin koparip dipariya pikardigi kurbanlarin 
kalpleri hala atar bir vaziyette tanriya sunuluyordu. 

Her yirmi gunde bir, ki bir senede on sekiz defa, buyuk dint festivaller du- 
zenlenirdi. O zaman her bir sosyal grup ve ozellikle onlarin liderleri, siradan in- 
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sanlara kendi bagarilarim gosterirlerdi; gunku bir Aztek'in sosyal kariyeri, bu din? 
festivallerin duzenlenmesinde gosterdigi bagariya buyuk olgude bagli idi. Sadece 
en degerli kurbanlari sunmaya hazirlananlar, torenleri yonetmeye layikti. Aym 
prensip turn milletlerle munasebette Tlacayelel ve takipgileri aym prensibi butun 
milletlerle ili§kilerinde uyguluyorlardi. En gok insan kurbam sunan millet, en buyuk 
prestij elde ediyordu. 

Dunyada her yerde oldugu gibi Aztek elit tabakasi da siradan insanlara 
nazaran tanrilar hakkinda daha ge§itli fikirlere sahipti. Qiftgiler, ozellikle guneg 
tanrisina ve misir ve yagmur tanrilarina ve tanrigalarina ve bazen de az gok devle- 
tin baskisi altinda kabile tanrisi Huitzilopochtli'ye tapiyorlardi. Balikgilar ve avcilar, 
diger butun tanrilardan once taptiklari kendi su ve avcilik tanrilarina, zanaatkarlar 
ise kendi grup tanrilarina sahipti. Koleler hepsinden daha fazla Tezcatlepoca’ ya 
tapiyorlardi; gunku sadece onun keyfi hareketleri, onlarin mevkilerinde hizli degi- 
giklikler meydana getiriyordu. Elit tabaka bilhassa buyuk tanri ve tanrigalara tapi- 
yorlardi: Quetzalcatl, Huitzilopochtli, Tezcatlepoca, Tod-Teteoinnan (Bizim B uyu- 
kannemiz, tanrilann annesi, yeryuzu tanri^asi) v.b. 

Bir Hayat Felsefesi 

Elit tabaka arasindaki din? dugunce, hayatin temel sorularina iligkin agik 
formullere sahip gergek bir felsefeye donugtu. Her geyin izafT tabiatim vurgulayan 
bir kainat anlaygi geligti. Boyle bir felsefe sadece sofistike bir gevrede gelijebilir. 
Agagidaki eski bir Aztek giirinin kitasi bu konuda birtakim deliller sunabilir: 

Dunyadaki her insan 

Bir inanca sahiptir; 

Ancak o, mutluluk gigeklerinin gozumuzun onunden gegip gitmesi gibi sa- 
dece kisa bir sure igindir. 

Hususi olarak Aztek elit tabakasinda, genel olarak ise halk arasinda iki 
akimi birbirinden ayirmak mumkundur: Mistik ve askerf ideolojileriyle Tlacayelel' in 
kurdugu rejimi agikga destekleyenler ve gokug kargiti resmi ideolojiden bikmg 
olan veya bagka bir sebepten, sozgelimi, Azteklerin hukumleri altina aldigi eski 
bagimsiz devletlerin liderlerinin soyundan geldikleri igin bu ideolojiye inanmayan- 
larin olugturdugu gok sayida insan. 

ilk grup Huitzilopochtli' yi kendi esas tanrilari olarak gorduler; ikinci grubun 
gogu uyesi, ozellikle kulturel meselelerle gok alakali olan ve aym zamanda kendi- 
sine sik sik mesihT vasiflar atfedilen Toltek tanrisi Quetzalcoatl' a tapiyorlardi. 

Aztekler vaiz degildi ve iyi organize edilmig dinT dogmalar da yoktu. 
Devlet ideolojisinin ug temel prensibiyle fazla gatgmamak kaydiyla herkes kendi 
dint inancina sahip olmada ozgurdu. Bunlar: Beginci Guneg gagi boyunca 
Huitzilopochtli (ve neticede onun takipgileri) tarafindan ifa edilecek olan ozel 
gorev; gigek savaglarina katilmaya ve/veya ayinsel takdimeler getirmeye ve gokugu 
onlemek amaciyla kefaret olarak ceza gekmeye gonullu olmak; insanlar ve tanrilar 
arasi iligkilerde kargilikli mubadele prensibi. 
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Genglerin Egitimi 

Aztek genpleri, kizlar kadar erkekler de, okul paginda olduklari surece, ye- 
di yapindan yirmi yapina kadar, ya - bilimsel ve dini yatili- okullarda rahiplerce ya 
da daha az siki olan askerT ve meslek okullarinda, ordu gorevlilerince bu temel 
prensiplerle ve ilgili degerler butunu ile egitilmijlerdir. Ogrencilerine Aztek dini- 
nin az sayidaki dogmalarina inanmanin yam sira rahipler ve askerT subaylar onlara 
dupunmeyi de ogrettiler. Boylesi okullara devam etmip olanlarin biraktigi eserler, 
bunun buyuk delilidir. Kurban etme ihtiyaci Aztek dinini acimasiz bir din yapti; 
fakat bu, aym zamandatoplum iginde duzenin ve disiplinin bir kaynagi idi. 

Maya Dini 

Aztek ve Maya dinlerini mukayese tepebbusu, mukayese konularinin fark- 
liligi sebebiyle gerpel4e baparisiz olacal4ir. Mesela, Aztekler, Toltekler ve diger 
birpok Meksika ve Orta Amerika kabileleriyle birlikte Nahua grubuna ait bir 
millet idi. Diger taraftan, Mayalar, Nahualar gibi bir milletler grubuydu. Maya 
kabileleri, tek bir ortak dine sahip degildi; Mayalarin dinleri, Nahua halklarinmkin- 
den biraz daha fazlaydi. Butun Maya halklari, aslinda aym dint gepmipi paylapiyor- 
lardi; fakat bu dint gepmip pogunlukla Nahualar ve diger Orta Amerika kabileleri 
tarafindan da paylapilma4aydi. Gerpi butun Maya dinlerinde ortak olan ozellikleri 
tammak mumkundur, 

Bununla birlil4e Toltekler veya -Yucatan Mayalari ve Chiapas'daki Tzeltal- 
Tzotzil'ler gibi- diger Nahua gruplarinin hukmu altinda olan ve bunlardan guplu 
bir pekilde etkilenen Maya kabileleri ile Lacandone’ler gibi Nahua tesiri altinda az 
kalmij ya da hip kalmamij Maya gruplari arasinda bir ayirim yapilmalidir. ilk grup- 
lar genellikle Nahua prensiplerine gore organize edilmip idarT, askerT ve sosyal 
sistemler geliptirdikleri halde, sonraki gruplar tabiat tanrilarina tapinmaya pok 
onem veren esas I<ara4erlerini muhafaza ettiler. Butun Maya gruplari hurmet 
unsuru olarak zamana ve zaman birimlerine pok daha fazla deger vermelerinden 
dolayi Nahualardan farkliydilar. Zaman kavrami kin (h), Maya dinT ilgisinin merkezi 
idi. Maya dinleri, Aztek dininden tabiat itibariyle daha metafizikseldi ve hala da 
oyledir. Maya dinlerinde “hayvan karpiliklar” (Chiapas'da Chanuletik denir) pok sufd/is 
daha onemli bir rol oynadi ve her bir hayvan karjiligin Chanul ve karjiligin sahibi 217 
insan tarafindan paylapilan on up kat ruh (ch'ulel) ile baglantili oldugu farz edili- 
yordu. 

Eski oldugu kadar modern Mayalarin da en onemli ve en buyuk grupla- 
rindan biri olan Guatemala'nin Quiche Mayalarinin dinT sistemiyle ilgili apagidaki 
kisa araptirma, bir Maya kabilesine ait dinT sistemin bir ornegi olarak yardim ede- 
bilir. Quiche'ler biryerli dini olan Popol V'uh’larin varligim gosteren en guzel edebT 
kayitlardan birini bize birakmiplardir. Quiche'lerin bu kutsal kitabi sirayla kozmo- 
goni kaydini, diger bazi mistik destanlari ve Quiche kabilelerinin tarihini iperir. 
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Yaraticilar 

Bagka on ug isim ile de anilan yaratici gift Xpiyacoc ve Xmucane, Toplum 
Kitabi'nin baginda zikredilmektedir. Toltek gift tanrisi Tepeu-Gucumatz 
(=Quetzalcoatl)’a aym zamanda yaratici olarak da oldukga fazla hurmet edilirdi. 
Diger buyuk ve kadTm tanri, Kainatin Oglu Kalbi olan Huracan idi. Yaratici tanrilar, 
tanrilara hizmetgi olarak akilli yaratiklari yaratma tegebbuslerinde Yeralti Dunyasi- 
nin Efendileriyle (X/o/bo) mucadele etmekzorunda idiler. Birkag bog tegebbusten 
sonra, tanrilar ilk dort erkegi ve ardindan da ilk dort kadini misir unundan yap- 
mayi bagardilar. Bu dort erkek ve ug veya dort kadindan ug Quiche kabilesinin 
soyu gelmekteydi: Kabile tan n lari Tohil ile Cavec, kabile tan n lari Avilix ile Nihaib, 
Kabile tan n lari Hacavitz ile Ahau-Quiche. 

Burada da dunyevf duzen turn kainatin duzeni ile mukemmel bir uygunluk 
arz etmekteydi. Cavec Kabilesi dokuz Calpolli' ye (sinifa) bolunmugtu ve dort yuce 
gefin ikisi bu kabileden gikiyordu; Nihaib dokuz Calpolli ye Ahau-Quiche ise 
dort Calpolli ye aynlmigti ve her biri dort yuce gefin birini saglamaktaydi. Bu tan- 
zim, kainatin uglu ve dortlu taksiminin eg zamanli temsilinin bagka bir ornegidir: 
Dort ve dokuz rakamlari ve onlarin kombinasyonu on ug, yeryuzu, yeralti ve 
gokyuzunu temsil etmektedir. 

Yucatan'in en onemli Toltek-Maya devleti, benzer bir durumunu yansitir. 
Og baggehir. Mayapan, Uxmal (sonralari Izamal) ve Chichen Itza aym zamanda 
dikey kozmik duzeni temsil etmigtir. Gokyuzunun gogunlukla dortlu olan esas 
tanrilari, Itzamna (yuce tanrilann biri), Chaacs (yagmur tarmlan), ve Kukulcan 
(—Quetzalcoatl) idi. Jaguar tanrisi ve kadTm tanri Mam yeryuzunun en iyi bilinen 
tanrilari idi. Kisin yeralti dunyasinm efendisi idi. Yucatec dini, zaman igaretlerini ve 
ayinsel takvimin rakamlarini yaygin olarak tanrilagtirmasiyla tipik Maya karakterini 
korumugtur. 

Maya kabilelerinde oldugu gibi gunumuz Nahua kabileleri de gokyuzu 
tanrilarinin karmagik duzeninin gogunu kaybetmiglerdir. Fakat eski tabiat tanrilari, 
guneg tanrisi ve yagmur tanrisi, yeryuzu tanrigasi ve misir tanrilari, kabilelerin 
gunluk hayatinda bazen Hiristiyan azizlerinin kiliginda hala onemli bir rol oyna- 
malctadir. Bununla birlikte “hayvan kargiliklar’la ilgili anlayiglarin muglak kompleks- 
ligi hemen hemen her yerde muhafaza edilmigtir ve buyu faaliyetleri hala bu 
anlayiglarin gergevesinde icra edilmektedir. 

Aztek Takvimi 

Bu ansiklopedi, okur-yazarlik oncesi halklardan sonraki Aztek ve Mayalar- 
dan bahsetmektedir. Bu tur bir referans kitabinda bir gegit yazi geligtigi igin bu 
dogaldir. Qunku Aztek ve Mayalar, eski dunyadan bagimsiz olarak kesinlikle el- 
yazmasi olarak isimlendirilebilecek olan boylesi zarif bir kayit metodu geligtirmig- 
lerdir. 

Gunumuze kadar korunmug olan ispanyol donemi oncesi yazilarin buyuk 
bir kismi, zaman, mekan ve tanrilar arasindaki iligkilerle alakalidir. Sonug olarak, 
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ayinsel din? manifestolarim duzenleyen ve dint hayatlannin butun resmT bolumu- 
nun temeli olan Orta Amerika halklarinin takvimiyle ilgili gok sayida dokuman 
mevcuttur. 


Aztek kehanet takvimi, rahipler tarafindan gunlerin kutsal sayimi veya 
tonalpoalli uzerine kurulmugtur. Yirmi gun i§aretleri, tekabul eden tanrilar ve bu 
tanrilarin insanlarla ili§kileri a§agidaki gibidir: 


Gun i?aretleri 

Tanrilar 

Insanlarla 

ili$kileri 

/. Cipactli (timsah) 

Tonacatecuhtli (misir tanrisi) 

iyi 

2. Ehecatl (ruzgar) 

Quetzacoatl (ruzgar tanrisi) 

Kotu 

3. Colli (ev) 

Tepeyollotli (toprak tanrisi) 

iyi 

4. Cuetzpalin (kertenkele) 

Huehuecoyotl (ate§ tanrisi) 

iyi 

5. Coatl (yilan) 

Chalchiuhtlicue (su tanrigasi) 

Kotu 

6. Miquiztli (olum) 

Tecciztecatl (ay tanrisi) 

Kotu 

7. Mazatl (geyik) 

Tlaloc (yagmur tanrisi) 

iyi 

8. Tochtli (tav§an) 

Mayahuel (sabir otu tanrisi) 

Belirsiz 

9. Atl (su) 

Xiuhtecuhtli (ate§ tanrisi) 

Kotu 

1 0. Itzcuintli (kopek) 

Mictlantecuhtli (olum tanrisi) 

iyi 

1 1. Ozomahtli (maymun) 

Xochipilli (miizik tanrisi) 

Belirsiz 

1 2. Malinalli (kuru ot) 

Patecatl (igki ve ilag tanrisi) 

Kotu 

1 3. Acatl (kamis) 

Tezcatlepoca-lztlacoliuhqui (kuzeyin yuce 
tanrisi) 

Belirsiz 

14. Ocelotl (ocelot) 

Tlazolteotl (bereket tanrigasi) 

Belirsiz 

1 5. Cuauhtli (kartal) 

Xipe Totec (bereket tanrisi) 

Belirsiz 

1 6. Cozcacuauhtli (akba- 
ba) 

Itzpapalotl (bliim tanrigasi) 

iyi 

1 7. Ollin (devir) 

Xolotl (ikizler tanrisi) 

Belirsiz 

18. Tecpatl 

Tezcatlepoca 

Kotu 

1 9. Quiahuitl (yagmur) 

Chantico (ocak tanrigasi) veya Tonatiuh 
(gtine§ tanrisi) 

Kotu 

20. Xochitl (qiqek) 

Xochiquetzal (gigek tanrigasi) 

Belirsiz 


Tonalamatl ' da yirmi gun i$aretleriyle birle§tirilen on ug rakam aym zaman- 219 
da insanlarla ilijkili olarak iyi, belirsiz veya kotu durumlari gostermekteydi; mesela 
on ug iyi; fakat dort kotu idi. Yirmi tane on ug gunluk donemlerin her biri onemli 
yer noktalarinin biriyle ve belirli bir tanriyla alakaliydi. Her bir donem ilk gununun 
ardindan isimlendirilirdi. 

Tonalpoalli ' nin yam sira, Aztekler 365 gunluk gune§ yilinin gunlerinin he- 
saplandigi bir sisteme sahipti. Bu sisteme xiuhpoalli dendi. Bu gune$ yih, yirmi 
gunluk on sekiz doneme (metzt//- ay denilen) bolundu ve nemontemi (gereksiz 


Orta ve Guney Amerika'ya mahsus kaplana benzer bir kedi. 
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ilaveler) denen be? kalan gun eklendi. Yirmi?er gunluk on sekiz donem ilahT kar?i- 
liklara sahipti. 

Bu on sekiz ‘aylar’ surecinde yillik olarak yirmi bCiyuk din? festival duzen- 
lenmekteydi. Her 'ayin' son gunlerinin birinde bir festival vardi; Quecholli ve 
Izcalli 'aylar'inda festivaller aym zamanda donemin ortasinda da duzenleniyordu. 
Aztek gune? yillari on sekizinci ‘ayin’ son gununden sonra isimlendiriliyordu. Pra- 
tikte bu, sadece, her biri on up rakamlarla baglantili olan dort degijik gun ismi 
olabilirdi. Bu, her biri elli yila tekabul eden xiuhmolpilli'\eri (yillarin demeti) olu?- 
turdu. £e?itli Meksika milletleri yillarin degijik gruplama jekillerine sahipti. 
Aztekler her yil takimim 2-Acatl’de ba§lattilar ki, bu her bir xiuhmolpilli'n veya elli 
iki yillik donemin l-Tochtli ile bittigi anlamina geliyordu. 

Bir xiuhmolpilli'nin sonunu, Be?inci Gune? duzeninin bozulacagi bir donum 
noktasi olarak algiladilar. Elli iki yillik donemin donu?umuyle ilgili kutlamalarda 
ulkedeki butun ate?lerin sondurulmesi gerekliydi. Eski mobilya ve diger ev e?yala- 
ri panak-pomlek, tanrilarin heykelleri yenileriyle degi?tirildi. Sureyya Burcu'nun 
Colhuacan Dagi'nm tepesine yukseldigi anda, takdim edilen bir kurbanm gogsun- 
de ba? rahip yeni bir ate? yakar ve bu ate? ulkedeki butun tapinak ve evlere 
dagitilirdi. 

Aztek imparatorlugu'nda yilin ba?langici ve sonu bolgeden bolgeye farklilik 
arz ederdi. ikiz ?ehirler olan Tenochtitlan ve Tlalteloco'nin takvimleri bile bu 
bakimdan farkliydi. Tlaltelolco'da yil Izcalli ile ba?larken, Tenochtitlan'da 
Atlcahualo ile ba?lardi. Nemontemi yani artik gunler daima yilin son ‘ayi’ olarak 
mutalaa edilen yirmi gunluk donemi takip ederdi. Bu be? gun apikpa artik yillarin 
Have gunlerini ihtiva ediyordu. Elli iki yillik takimlarin yam sira Aztekler iki 
xiuhmolpilli (yani: 2x52= 104 yil) iperen daha uzun zarman birimlerine sahipti. 

Maya Takvimi 

Maya takvimi, Aztek takvimiyle aym prensipler uzerine dayanmaktadir. 
Daha once de belirtildigi gibi, zarman kavrami ve zaman birimlerinin duzenlenme- 
si Azteklerden pok daha fazla Maya dininde, du?uncenin esas noktalarim olu?- 
turmu?tur. Bu yuzden Mayalar, Azteklerce bilinmeyen bazi duzenlemelere sahip- 
ti. 

Aztekler gibi Mayalar da 260 gunluk ayinsel zaman birirmi hesaplami?, 
13x20 gune bolmu? ve tzolkin demi?lerdir. Onlar bu gunleri gun i?aretlerinin 
yirmi tanrisi ile on up rakaminin tanrilarinin kombinasyonundan olu?an 260 farkli 
pift olarak tel akki ettiler. Gun i?aretlerinin isimleri ve onlarin ilahT kar?iliklari (bildi- 
gimiz kadariyla) ?oyledir: I. Imix, 2. Ik (Choc), 3. Akbal, 4. Kan (misir tannsi), 5. 
Chicchan, 6. Cimi (Ah Puch, olum tannsi), 7. Manik (sava$ tannsi), 8. Lamat, 9. 
Muluc (ruzgar tannsi), 10. Oc, II. Chuen (Xaman E/p Kutup Yildizi, tuccarlann 
tannsi), 12. Eb, 13. Ben, 14. (I) lx, 15. (2) Men, 16. (3) Cib, 74. (4) Caban, 18. (5) 
Eznab, 19. (6) Cavac, 20. (7) Ahau (Itzamna). 



Aztekler ve Mayalar 


On dort ilah, sifirve birden on upe kadarolan rakamlarla alakalidir. Biz bu 
ilijkilerin sadece upunu kesinlikle biliyoruz: yani: 4 gune$ tannsi, 10 Ah Puch, olum 
tannsi, ve 1 3 Chac, yagmur tannsi. 

Guatemala'da sozde ‘Eski imparatorluk'ta, Ik, Manik, Eb ve Caban fonksi- 
yon olarak Acatl, Tecpatl, Calli ve Tochtli gibi Aztek gunlerine tekabul eden yilin 
tapiyicilari idi. 260 gunluk ayinsel takimlarin yam sira, Mayalar, Aztekler gibi geriye 
kalan be§ gunun ilavesiyle yine yirmiper gunluk on sekiz doneme bolunmup 365 
gunluk bir gunep yilina ( haab ) sahipti. 

Yirmiper gunluk Maya takvim takiminm belirgin bir ozelligi, her bir 'ayin' 
gunlerinin bizim bir gunun saatlerini gosterdigimiz pekilde hesaplanmasiydi. 

Pop'un ilk gunune 0-Pop, son veya yirminci gunune ise 19-Pop denmipti. Mayalar, 
yeryuzunde Hindulardan yuzyillar once sifir rakami dupuncesini geliptirdikleri 
bilinen yeryuzundeki ilk insanlardir. Haab ve tzolkin takvimlerinin kombinasyonu, 
Azteklerin xiuhmolpilli dedikleri elli iki yil takimiyla aym 73x260=52x365=18.980 
gun olan zaman birimlerini verdi. Elli iki haab ve gunep yillari takimlarinin yam sira, 

Maya rahipleri on sekiz ve yirmi rakamlari uzerine kurulmu? hesaplama sistemle- 
rinin ozel bir adaptasyonu ile bir gun sayimi gerpekle§tirdiler. Bu talsvim tun deni- 
len 360 gunluk takimlara sahipti. Azteklerin aym sisteme sahip olup-olmadigim 
bilmiyoruz; fakat sahip olsalar bile, bu, onlar igin kesinlikle pok daha az onermli idi. 

Bu sistemde 7.200 gunluk bir donem olan katun, dint meseleler hususun- 
da en onemli zaman birimi idi. Maya rahipleri katunes ile ilijkili bir determinizm 
teorisi geliptirdiler. Onlar, her zaman Ahau denilen bir gun olan, ancak sira ile on 
up kez farkli rakamlarla birleptirilen son gunlerinden sonra isimlendirilmiplerdi. 

Aym son gunlu Katunes in benzer surepleri izledigi ve olaylarin akipi uzerinde 
benzer tesirlere sahip oldugu dupunulmujtur. 

Mayalar, o zamana kadar geliptirilen en dogru talsvim oldugu yargisiyla 
takvimlerini surekli olarak islah ediyorlardi. 

AZTEKLER VE MAYALAR 

The Aztecs and Mayas 

Geoffrey PARRINDER 

SUiFD/18 

Cev: Yrd. Dop. Dr. Galip ATASAGUN 

The Aztecs and Mayas, which are regarded as the ancient civilisations, 
had developed an original understanding of directions through colours. 
According to those ancient people, each human being had a counterpart, and if 
this counterpart were hurt, that person would be hurt as well. They had a 
traditional procedure to be promoted. If an individual wanted to have a 
promotion in social order, that person had to participate in a war called "Wars 
of Flowers”. The calenders of both the Aztecs and Mayas had certain symbols 
for the days of month and each symbol was related to a certain god, and these 
gods had a relationship with people. This article deals with all above. 
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Prof. Dr. Muhammed 
Hamidullah, 1977-78 yillarinda 
Erzurum Ataturk Oniversitesi islam? 
ilimler Fakultesi'nde sozlepmeli 
olarak gorev yapti. Ogrencilerin 
derslerine girmesi yaninda ozellikle 
Yuksek Lisans, Doktora ve Dopentlik 
tez savunmalarinda ve imtihanlarinda 
juri uyesi olarak bulundu. 

O yillarda Erzurum'da islami 
ilimler sahasinda egitim ogretim 
yapan ikinci bir kurum daha vardi. Bu 
da Milli Egitim Bakanligi'na bagli Erzurum Yuksek Islam Enstitusu idi. Ben bu Ensti- 
tunun Muduru olarak Hamidullah Hocami Enstitumuzde haftada bir konferans 
vermek uzere davet ettim, kabul ettiler ve Enstitumuzde alti konferans verdiler. 
Bunlardan up konferansi ben, birisini $erafeddin Golcuk, ikisini de ihsan Sureyya 
Sirma terceme etmipti. 

Hamidullah Hoca Konferanslarinin kisa metnini Arappa olarak hazirlar ve 
konferansa gelirdi. Kisa cumleler ve akici bir uslupla mutercimi zorlayacak az 
kullamlan kelimeler yerine pok kullanilam seperek konferansim verirdi. Eger mu- 
tercim Arappa'dan Turkpe'ye terceme edecekse Arappa konupurdu, mutercim 
Fransizca biliyorsa Hamidullah Hoca elindeki metni aninda Fransizca'ya pevirir ve 
Fransizca konupurdu. Zira anadili Urduca yaninda Fransizca, ingilizce ve Arappa'yi 
anadili kadar bilirdi. Yabanci dil bilmeyenlerle anlapacak kadar ve kendi ihtiyaplari- 
m karpilayacak kadar Turkpesi de vardi. Kendisine Rabbimin bol bol rahmet ve 
magfiret vermesini niyaz ederim. 

M. Ozgu ARAS 

Aziz Kardeplerim! 

Gepen hafta kararlaptirdigim gibi, bu hafta sizlere Nikah, Talak ve 
Teaddud-u Zevcat' dan bahsedecegim. Aile Hukuku'nda araptirma yapilmasi sOifd/i 
gereken hususlar vardir.Ama Nikah ve Talak Adem a.s.’dan beri var olan ve 22 c 
dunya durdukpa da var olacak beperi ve tabii bir hadisedir.Ozerinde araptirma 
yapmaya pek gerek yoktur. Onun ipin ben burada ozellikle nikah meselesindeki 
Teaddud-u Zevcat ( pok kadinla evlenme )'den bahsedecegim. Cunku Teaddud- 
u Zevcat, bahse deger muhim bir meseledir. 

Tarihe baktigimiz zaman tuhaf peylerle karpilapiriz. Bazi topluluklarda pok 
kadinla bir erkegin evlenmesi oldugu gibi, bazi topluluklarda da bir kadinla bir leap 
erkegin evlenmesinin varligi bu tuhaf peylerden ikisidir. Fakat bunlarin ikisi de 
vardir. 


Prof. Dr. Muhammed Hamidullah'in 

Erzurum Yuksek Islam Enstitusii'nde verdigi 
Konferanslardan 

iSLAM'DA "TEADDUD-U ZEVCAT" 
(^OK E§Li Li K ) 


Dr. M. Ozgii ARAS 
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Qok erkekle evlenme, yani bir kadinin kocasimn pok oldugu toplumlar as- 
rimizda pek bulunmuyor. Ancak Hint Yanmadasi'nm batisindaki Malabar denen 
yerde boyle bir kavim vardir.Asrimizda bugun dahi bu mevcuttur. 

Bugun bu toplulu4a kadin bir pocuk dogurunca, adeten onun babasinin 
kim oldugu bilinmemel4edir. Cocugun babasinin hangi kocasi oldugunu ananin 
bildirmesi mumkun ise de, adeten bu bilinemez. Bu sebeple onlardaki miras 
hukuku datuhaftir. Mesela: ogul babaya mirasg olamaz. Cunku kadinin pok koca- 
si oldugundan babanin kim oldugu belirsizdir. Ama ogla kiz kardepi miraspi olur. 
Baba belirsiz olsa da ana bir kardep olduklari ipin akrabalik bellidir. Bundan dolayi 
onlar da kardepler arasinda miras var, baba ile pocuk arasinda miras yo4ur. Cun- 
ku baba belirsizdir. 

Cok kadinla evlenme ( Teaddud-u Zevcat ) ise pok eski zamanlardan beri 
alemde gorulen bir peydir. $unu da soyleyebiliriz ki, Adem a.s. mustesna -punku 
O'nun iki kadinla evlenme imkam yo4u- O gunden bu gune her erkegin birden 
fazla kadinla evlenmesi mumkundur. Teaddud-u Zevcat'in ne zaman bapladigini 
bilmiyoruz. Fakat bu, Adem a.s. 'in pocuklari arasinda da yo4ur. Galiba birinci ve 
ikinci nesilden sonra baplamiptir. 

Burada punu da belirtelim ki, bugun insan kiz kardepi ile evlenemez. Ama 
bu durum Hz. Adem a.s. zamanmda nasildi? Clunku Hz. Adem zevc, Hz. Hawa 
zevcesidir. Digerleri onlarin pocuklari ve kardepleridir. Bapkalari yo4u. Nasil evle- 
niyorlardi? Bu konuda ne Tevrat'ta ne de Kuran'da hipbir iparet yo4ur. TaberT, 
tarihinde, bu mevzuyu bapka kitaplarda da bulamadigim soyluyor. Ayrica TaberT, 
“Hz.Adem ve Hz. Hawa'nm dogan her pocugu ikizdi. Biri oglan digeri kizdi." 
deme4edir. Bugun de ikiz dogum mevcuttur. Fakat az gorulen bir hadisedir. O 
zaman ise dogan her pocuk, Taberi'ye gore ikiz dogardi. 

Bugun karga ve guvercin gibi bazi hayvanlari da goruyoruz ki bunlarda iki 
civciv meydana getiriyorlar. Biri erkek digeri dipi oluyor. 

Hz. Adem a.s. zamanmda da vahy sebebi ile, Adem a.s. birinci dogumdan 
dogan oglanla, ondan sonraki dogumda dogan kizin ve ewelki dogumdaki kizin 
da sonraki dogumda dogan oglanla evlenmesini emretti. Cunku bapka turlu ev- 
lenme imkam yo4u.Bunun ipin de ayri dogumda dogan kardepler arasinda ev- 
lenme gerpeklepti. Aym dogumda dogan ikizler birbiri ile evlenmedi. Eger bu 
degipme olmasa idi, hayvanlarla insanlarin fark olmazdi. inkipaf ve gelipme de 
olmazdi. 

Goruyorsunuz ki, kargalar milyonlarca yildir yuvalarini aym pekilde yap- 
ma4adirlar. insanlarin ev yapmalari ise tekamul etmiptir, Ve daima gelipmel4edir. 
insanlarla hayvanlar arasindaki fark da burada gorulmelctedir. 

Cok kadinla evlenme (Teaddud-u Zevcat )’nin ne zaman bapladigim kesin 
olarak bilmiyoruz. Fakat, pepitli kitaplarda ve mesela Tevrat'ta goruyoruz ki Pey- 
gamberlerin pogu birden fazla kadinla evlenmiptir. Mesela Hz. ibrahim a.s. Tev- 
rat'm iparetine gore, yedi kadinla evlenmiptir. Hz. Musa'nm ise pek pok sayida 
zevcesi vardi. Bazi Kur’an tefsirlerindeki zikirlere gore de Hz. Davud a.s. yuz 
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kadinla evlidir. Ve yine Tevrat'ta yazildigina gore; Hz. Suleyman a.s.'in da yediyuz 
zevcesi ve ugyuz cariyesi vardi. Bunlar peygamberdir. Kendilerine hurmet vaciptir. 

Fakat §unu demek istiyoruz ki, Teaddud-u Zevcat ne enbiya, ne melikler ne de 
diger insanlar arasinda eskiden beri yasak olan bir $ey degildir. 

Begeri meseleler belli bir olgude, bir kismi faydali, bir kismi zararli diye iki- 
ye ayrilirlar. Bir gurup insan bir geyin faydasiz ve zararli oldugunu kabul ederken; 
bagka bir gurup insan aym geyin gok faydali ve isabetli oldugunu soyler. 

Bu konuda size, bundan be§-alti sene once Venedik'te Hiristiyan, Yahudi, 

Budist, Musluman gibi gegitli dinlere mensup mumessillerin dinlerde dua hakkin- 
daki konferanstan bir hatirami nakledecegim. Konferansin sonunda mumessiller 
kendi aralarinda da konugmalar yapmiglardi. Bu arada benim yammda oturan bir 
Hiristiyan rahibi ayrilmadan once benimle Teaddud-u Zevcat hakkinda bahis agti. 

Zaten Katolik v.b.lerinin gogu islam'a Teaddud-u Zevcat 'tan dolayi ta'n ederler, 

“gok kadinla evlenmek ahlaksizliktir” derler. Bu Katolik temsilci de aym noktadan 
girdi. Ben Ona, “sen ilim adamisin degil mi?” dedim. "Evet” dedi. “Peki aragtirma- 
larin esnasinda dilini bilmedigin bir lisanla yazilmig kitaba ihtiyacin olmuyor mu?” 
dedim. “Evet oluyor” dedi. “Eger senin evinde dort zevcen olsa, her biri ayri ayri 
bir dili bilse, sen Rusga’ya ihtiyacin olunca Rusga bilene sorarsin, Cpnce’ye ihtiya- 
cin olunca Qnce bilene sorarsin. Cunku bunlarin hepsi senin evindedir. Sen de 
bir ilim adami olarak 50 k guzel aragtirma yaparsin” dedim. Dugundu ve “ Sen 
haklisin, gergi papazlar hig evlenmez, ama Teaddud-u Zevcat 'da fayda da vardir, 
zararda vardir." dedi. 

Ben de size biraz once soylemigtim ki, begeri meselelerde fayda ve zarar 
belli bir olgudedir. Fakat Teaddud-u Zevcat 'da fayda vardir. 

islam'da bildigimiz gibi dort kadinla evlenme vardir. Fakat bu vacib degil- 
dir. Dort kadinla evlenmek caizdir. Bu demektir ki; bir kimse islam'i yagamak 
istedigi zaman dort kadinla evlenmeyip bir kadinla evlenirse islam'a muhalefet 
etmig sayilmaz. 

islam Hukuku'nun bazi ozellikleri vardir. Bu, islam'in kendisine hastir. Bu 
ozellikler diger be§eri kanunlarda yol4ur. Mesela, bugun var olan Garp Medeni 
Kanununu ele alalim. Bu kanuna gore bir kimse bir kadinla evlenebilir, fazlasina 
musaade yol4ur. Fakat aym kanuna gore, nikahsiz olarak bir kimsenin evinde dort 
kadin bulunabilir. Yani bu yeni kanuna gore, helal yolla evlenmek birtanedir, ama suifd / is 
helal olmayan yolla evde gok kadin bulunuyor. Mesela, Fransa'da, bir adamin 227 
evinde nikahsiz dort karisi bulunsa ve gocukta olsa, hukumet bu gocuga, nikahli 
karisindan dogan gocuga verdiginden farksiz olarak para verme4edir. Bu Fransiz 
Kanunudur. Diger bir kanun olarak da Yahudi Hukukunu ele alalim. 

Yahudi Hukuku'na gore de, bir kimse birden fazla kadinla, hem de sayisiz 
kadinla evlenebilir. Bu Hukuk'ta higbir sinir yo4ur. Fakat islam Hukuku, bir yon- 
den dort kadinla evlenmeye izin veriyor, diger bir yonden aym islam Hukuku, 
kadinlarin adedine bir sinir koyma4adir. Bu islam Hukuku'na hastir. Bu sinir bu 
gekildedir. 
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islam'da nikah medeni bir akittir. Bu akitde de diger medeni akitlerde, 
mesela tican akitlerde oldugu gibi, akitlere (taraflara) ihtiyag vardir. Ev satin alinir- 
ken bayi' ve mujteri gibi iki ki§iye iki tarafa ihtiyag vardir. 

Ayrica bu tip akitlerde birtakim gartlarin da bulunmasi caizdir. Bu gartlarin 
bir kismi uzerinde taraflar anlagmaya varabilir. Mai alirken pazarlik yapilip fiyatta 
anlagmaya varildigi gibi. Mesela: Alan kinse bu evi gu fiyata satiyorsun ama parayi 
alti ay sonra odeyecegim dese, satan da kabul ettim ama, ben de alti ay bu ev- 
den gkmarm dese, taraflar bu gartlari kabul ederlerse.ittifak ederlerse, boyle gart- 
lar caizdir. 

Aym §ekilde, nikah akdinde de taraflar ortaya bir kisim gartlar surer, ittifak 
ederlerse, boyle gartlar ileri surmek de caizdir. Yalmz islarm Hukukunun hilafina 
ileri surulen gartlar bundan mustesnadir. Mesela, bir kadin ben seninle evlenirim 
ama,gu adarmi oldureceksin diye bir gart ortaya koysa, boyle bir gart kanuna mu- 
haliftir ve caiz olamaz. 

Bunun aksine kanunen uygun gorulen ve taraflarin ittifak edebilecekleri 
gartlar ileri surerek nikah akdi yapmak caiz ve bu gartlara uymak da vaciptir. Zira 
Peygamberimiz (s.a.v.) bir hadisinde “ El-Muslimun 'inde gurutihim...." buyurmug- 
tur. “Eger Muslumanlar bir gartta ittifak etmiglerse ona uymazlar. Fakat ittifak 
ettikleri bir garta uymak mecburiyetindedirler.” 

Yine bir hadiste Peygamberimiz (s.a.v.) “ Eg-§artu emleku" yani “§artin 
geregini yapiniz, ona muhalefet etmeyiniz" buyurmugtur. Bundan dolayi nikah 
akdinde taraflarin ileri surdukleri gartlar aslinda akit igin ^art olmadigi halde, taraf- 
larin ittifakindan dolayi kendisine uymak vacib olan birjart olmuj olur. 

Bu §artlardan birtanesi bir kadinla evlenme $arti olabilir. Mesela, bir kadin 
varacagi zevcesine “Ben sana varirim ama, benden ba?ka kadin almayacaksin” 
diye bir jart ko^sa; bu $arti kocasi kabul etse, bu §arta uymak koca igin vaciptir. 
Boyle bir §art sadece bu akdi yapan fertler igindir. Diger evlenenler igin boyle bir 
$art mevzu bahis degildir. 

Bu durum gosteriyor ki.bazi gartlari kabul ederek teaddud-u zevcati terk 
etmek mumkundur. islam'daki dort kadinla evlenmeyi kaldirmak igin bagka ka- 
nunlarla tahdide ihtiyag yoktur. islam'da bir kanunu tahdit, yine islam'in kendi 
bunyesindeki nass'larla olur. Bagkasi ile degil. Bunun tarihte misalleri goktur. Ab- 
basi halifelerinden Mansur, halife olmadan once Himyeriyye adinda bir kadinla 
evlenmigti. Bu kadin, Mansur halife olmadan once evlenirken akit esnasin- 
da.kendisi sag oldukga bagka bir kadinla evlenmemesini $art kogtu. Mansur bu 
garti kabul ederek onunla evlendi. Aradan seneler gegti. Mansur halife oldu. 
Yanina bir kisim devlet adamlari ve dalkavuklar gelerek; "Senin bagl<a kadina 
ihtiyacin yok mu? Nigin bir kadinla evlisin?” gibi serzeniglerde bulundular. Mansur 
onlari yanmdan gegitli yollarla saviyordu. Fakat bir gun bir kisim adamlar gelerek, “ 
Bu §art fasittir, zira Kur'an dort kadinla evlenmeye musaade etmigtir. Senin bu 
onceki garta uyman vacib degildir." dediler. Mansur onlari da savdi. Fakat her gun 
aym §eyi soyleyen ge§itli kimseler oluyordu. Onu evlenmeye zorluyorlardi. Bir 
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gun geldi ki, O da tekrar evlenmeyi kafasina koydu. Fakat Allah korkusundan 
dolayi bu konuda “bir muftuden fetva almam gerekir." dedi. 

KadTIeri, §eyhu'l-islami gagirarak onlara bu §art fasittir degil mi? Kur'an dort 
evlenmeyi izin veriyor, ne dersiniz? diye sordu. 

Onlar da, “Senin deden, Peygamberimiz (s.a.v.) 'El-Muslimun 'inde 
gurutihim...' buyurmugtur. Sen Himyeriyye ile evlenirken, hig zorlama olmadigi 
halde bu garti kabul etmigsen buna uymak mecburiyetindesin.”dediler. Mansur 
onlarin hepsini “ Siz cahilsiniz, ben sizden daha alim ve fakih olanlari gagmp fetva 
alacagim" diyerek huzurundan gikardi. Pek gok fakih gagirdi, her birinden fetva 
istedi. Fakat hepsi de “Ey mu’minlerin emiri, eger zorlanmadan bu garti once 
kabul ettinse uymak vacibtir.” dediler. Hepsini huzurundan gikardi. “hepiniz cahil- 
siniz. Ben Medine'den alim ve fakih isteyip fetva alacagim “dedi. Oradan da alim 
geldi, fakat O da aym geyi soyledi. Mekke ve Maverau’n-Nehir’den getirdiklerinin 
de hepsi aym geyi soyledi. Mansur “Bu gart fasittir" diyen bir fakih ve mugtehid 
bulamadi. 

Netice olarak Mansur, Himyeriyye yagadigi muddet geikinci bir kadinla ev- 
lenme imkani bulamadi. 

Taberi bu kissayi anlatarak Himyeriyye' nin Mansur'un halife olugundan 
yedi sene sonra oldugunu yaziyor. Himyeriyye' nin oldugu gun akgami ise Man- 
sur'a yuzlerce evlenme teklifi gelmigtir. 

Ben burada size gunu demek istiyorum ki, islam’da evlenmeyi birle tahdit 
etmek, evlenmeyi tek kadin ile yapmak islam kanunu ile mumkundur. Bir evlilik 
igin islam kanunu ilgaya ihtiyag yoktur. 

Burada soylemeden gegemeyecegim ba?ka bir husus da vardir ki bu bir 
adettir. insanlar adet olarak bir kadinla evlenmeye islam cevaz vermigtir diyorlar. 
Ve dort kadinla evlenmek istemedikleri zamanda bu yonden islam'i ta'n ediyorlar. 
Ama onlara ?unu soyleriz: Evlenmek bir akittir. Bu akitte iki taraf bulunmaktadir, 
Bu taraflardan erkegin karisinm rizasi olmadan diger kadinla evlenmeye hakki 
yoktur. Mesela, benim bir karim olsa, Onun rizasi olmadikga bagkasi ile evlen- 
mem caiz degildir. Bu demektir ki, teaddud-u zevcat, ilk karinin rizasi ile mum- 
kundur. Yoksa erkegin istemesi ile mumkun degildir. Bundan dolayi da islam'da, 
erkekler kadinlara zulmediyor denemez. Zira teaddud-u zevcat kadinin rizasi ile 
mumkun olmaktadir. 

Diger bir husus da Teaddud-u Zevcat faydali mi? Zararli mi?meselesidir. 

Teaddud-u Zevcat bazen faydalidir, bazen de faydali degildir. Mesela; Er- 

zurum'da biri bunu sorsa (Burada elektrik kesilmesi sebebiyle kisa bir kisim 

teybe kaydedilememi^tir. Hatirlayabildigim kadariyla bu kismin ozeti goyledir. 
Sayin Hocamdan ozur dilerim). “Erzurm'da faydali olmasa da, Kibris gibi harpten 
gikmi§ olan yerlerde bazen dort kadinla evlenmek vacib olur." 
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TALAK: Bo$anmaya gelince.bu muhtelif dinlerde var olan bir durumdur. 
Mesela, Tevrat'ta talak vardir ve biradamin karisini bo$amasi caizdir. Ama incil'de 
bu yasaktir. Bugun elimizde mevcut incillerde isa (a.s.)'in, zinadan bajka bir se- 
beple kari bo$amanm haram oldugunu soyledigi yazilidir. Eger hiristiyan bir koca 
karisini, zina dijinda bir sebeple bo$ar da, kadin ba?ka bir kocaya varirsa; birinci 
kocasindan bo$anmami$ sayilacagindan ikinci kocasi ile zina halindedir. 

Gordugunuz gibi Hiristiyan Hukuku bo$amaya cevaz vermemektedir. Ve 
Hiristiyanlar arasinda bo§anma imkam mevcut degildir. Bajlangigta Hiristiyanlarda 
bo§anma mevcut degilken sonradan Vatikan Papasi, “ Papanin izni ile bo$anma 
mumkundur." demi$tir. Din muessesesi olan Hz. isa (a.s.) haram dedigi halde 
Papa, “ Benim iznimle caizdir" diye fetva veriyor. 

Fakat bugun Hiristiyan Hukuku'nda bo$anma, sosyal bir ihtiyag olarak ka- 
bul edilmi§tir. Zira Bazen kari-kocanm bir evde beraber ya§ama imkam olmamak- 
tadir. Boylece Hiristiyanlar bo$anma imkam ve be§eri zaruretlere cevaz vermedigi 
igin dinlerini terk ettiler. Parlementerleri kanunlarina talak'i yerlejtirerek dinlerinin 
hukmunu ilga ettiler. 

Bugun Fransa, ingiltere gibi Hiristiyan olan yerlerde bo$anmamn ne zaman 
ba$ladigi soylenemese de, hepsinde bo$anma vardir. Onlar bunu yaparak dinleri- 
nin tatbike layik olmadigim da kabul etmi§lerdir. 

Bugun Avrupa ve Amerika'da mahkeme sureti ile bo$anma imkam vardir. 

Muslumanlar nezdinde ise, talakin ge§itli §ekilleri mevcut oldugu gibi, bu- 
gun garpta olan mahkeme ve kadinlarin bo$anmasi §ekli de zaten mevcuttur. 
islam'da ayrilmamn ge§itli yollari ise §unlardir: 

Birincisi talaktir. Bunun manasi, koca karisina git der ve bu talak olur. Bu 
kocanin terk etmesidir. 

Diger bir yol da hul'dur. Bu da kari ile koca arasinda anla$ma yapilarak 
meydana gelen bo$anmadir. Mesela, kari kocasina “mehrinden $unu,$unu al ve 
beni bo§a” derve kabul ederlerse ayrilirlar. 

Ba?ka bir yol da, TefvTzu’t-Talak'tir. Bunda da kari kocasim bo§ar. Fakat bu 
talakta taraflar arasinda bir akit olmasi gerekmektedir. Bu anla?ma akit esnasinda 
da olabilir. Mesela, evlenecek giftlerden kadin, “ben sana zevceligi kabul ederim, 
ama bo$ama hakki bende olmak §arti ile” der. Bunu koca o zaman kabul ederse, 
bo§ama hakki kadimndir. Bu hakki kadin, evlenme akdinden sonra da alabilir. 

Bu TefvTzu’t-Talak §ekli islam'dan once vardive Araplarca bilinmekte idi. 
Peygamberimiz (s.a.v.)'in dedelerinden Ha§im, Medine'de bir kadinla bu §ekilde 
evlenmi$ti. Bojama hakkim karisina vererek evlenen Ha$im'in o kadindan 
Abdulmuttalip adinda oglu dogdu. Bildiginiz gibi Bu, Peygamberimiz (s.a.v.)’in 
dedesidir. 

Bu demektir ki, Tefvtzu't-Talak islam'dan once Araplar arasinda biliniyor- 
du. Fakat Ha§im'den once ne zamana l<adar dayandigi bilinmiyor.Yani biz bilmi- 
yoruz. islam bunu aynen kabul etmi$ ve caiz gormu^tur. 
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Bunlara dayanarak gunu deriz ki, islam Hukuku, Garp Hukuku'ndan daha 
toleranslidir. Cunku Garp'ta boganma, sadece tek yol olarak mahkeme izni ile 
vardir. Oralarda kari bogamak gokzordur. En az iki sene zaman ve ikiyuzbin frank 
da para lazimdir. Bu kulfetlere girmek istemeyen insanlar da boganmiyor. Kari 
bagka bir erkege gidiyor, erkek de bagka kari alarak yagiyorlar. 

Oyleyse islam Kanunu begeri hayata daha uygundur. Avrupalilar uygun 
bulmadiklari igin dinlerini ilga etmiglerdir. 

Kisa zamanda sizlere bunlari anlatabildim. Tegekkur ederim. Sorulariniz 

var mi? 


Soru ( Fikret KAHRAMAN) : I -Once garth evlenip, kadin sonra kocasina 
evlenme izni verebilir mi? 

Cevap: Tabii bu, onun hakkidir. Vazgegerse kocasi evlenebilir. 

Soru :2-Hul' ile TefvTzu’t-Talak’in farki nedir? 

Cevap: Tefvtzu’t-Talak'ta kadin kocaya higbir gey sormaz, kocasim bogar 
geger. Hul' da ise kocasi ile anlagma ,ona damgma vardir. 

Soru( Abdurrahman ANIK) : Sutten dolayi evlenme yasagi, islam’dan on- 
ce var midir? 

Cevap: Samrim ki islamdan once bu, Araplarda vardir ve islam bunu de- 
gigtirmeyip kabul etmigtir. Buharide..,digerlerinde, bilhassa ibn Habib’in Muhabber 
adli kitabinda islam'dan onceki adetlerin hangisini islam'in ibka etmig oldugunu 
bulursunuz. 

Soru:Kur’an, dort evlenin demig ama, birinci kadinin rizasim gart kogma- 
migtir. Siz neden bu garta bagladimz? 

Cevap: bagka bir ayette nikah bir akittir deniyor. Akit ise taraflann rizasi ile 
vucut bulur. Asr-i Saadette bir kadin gelerek “ Ya Resulallah, babam beni gu 
adamla rizam olmadan evlendirdi" deyince Hz. Peygamber ( s.a.v.) “ Bu akit 
batildir." buyurmugtur. Eger akitte riza gart olmasa idi boyle demezdi. Riza da bir 
garta bagli olunca, gartlari yerine getirmek de emredilmigtir. 

Soru ( ismail AKSOY ): Dort kadinla evlenmeye izin veren ayet nazil ol- 
dugu zaman peygamberimiz (s.a.v.) dokuz kadinla evli idi. Durum ne oldu? 

Cevap: bu ayet, o zamanki butun Muslumanlari ilgilendirir. Ayet gelince SUIFD/I£ 
Peygamberimiz (s.a.v.) butun Muslumanlara dort kadin birakarak, fazla olanlari -231 
bogamalarim emretti. Onlar da dortten fazla olanlari bogadilar. Zira o zaman 
sahabenin gogu dortten fazla, yediger, sekizer kadinla evli idiler. 

Burada Peygamberimiz (s.a.v.)'e de taalluk eden hususlar vardir. Bu ayet 
geldiginde O da dokuz kadinla evli idi. Ve biliyoruz ki, O hig birini bogamamigtir. 

Bazi mufessirler bunu “Peygamberimize has bir fiildir” derler. Ama 
Buhari’nin Tarihi ve ibni Sa'din Tabakat’i gibi kitaplarda ise Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in de dortten fazla olan kadinlarim bogamak istedigini goruruz. 
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Peygamberimiz (s.a.v.) ayet gelince, butiin hanimlarim toplamig ve: “ Allah 
bana dortten fazla evlenilmeyecegine dair ayet gonderdi. Fakat ben sizin hanginizi 
bogayacagimi bilemiyorum. Hepiniz dindar ve saliha kadinlarsimz. Birinizi bogar- 
sam.Muslumanlar 'Bu, Peygambere layik degildi de bogadi' zannederler. Bundan 
dolayi ben sizden, aramzda bir segim yaparak hangi dordunuzun benimle kalaca- 
gini tesbit etmenizi istiyorum. Digerleri gitsinler. Hayat boyu onlarin nafakasi, iage 
ve ibatesi benim uzerimedir." dedi. Cevap agktir ki, hig birisi gitmek istemedi, her 
biri ben kalayim, digerleri gitsin dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ne yapayim diye 
Allah'a dua etti ve vahy geldi. “Dort tanesi senin yaninda zevce olarak kalacak, 
diger be§i ise sadece senin ailen gerefini tagiyarak ayri kalacaklar” diye emredildi. 
Her birisi bunu kabul ettiler. “Biz senin zevcen gerefine nail olarak yagayalim.oyle 
olelim ve hagr olalim" dediler. Bunun uzerine Peygamberimiz ( s.a.v.) dort tanesi- 
ni segti. Allah'in emri muayyen dort olmadigi igin, Peygamberimiz igtihad yaparak 
alfabetik siraya gore her ay ayri bir dort ile kalmak istedi. Fakat vahy gelerek 
degigtirmesine izin vermedi. Boylece Resulullah (s.a.v.) dort hamm ile aile hayati 
yagadi. Diger begi ise zevce olma gerefine nail olarak kaldilar. 

Tegekkur ederim. 
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Zindiklann Taninmi§ $ahina 

Qekilmi$ Kili<; isimli yazma risale Seyfii'§-§er'i-L-Me§hur Ala §ahi 

r 

demirbap numarasinda kayitli 
bulunmaktadir. Muellifi belli olmayan 

bu risale giri§ bolumunden Dr. Mehmet Nadir OZDEMiR 

anla§ilacagi uzere Osman 1 1 

padi§ahlarindan Yavuz Sultan Selim 

doneminde yazilmiptir. Konusu bu 

donemde buyuk huzursuzluklara 

neden olan Kizilba§lardir. 

Birinci varak Allah’a hamd ve Peygamberine ovgu ile bapliyor. Daha sonra 
Yavuz Sultan Selim'e ovgude bulunuluyor. 

Muellif risalenin iki esastan oluptugunu birinci esasin Kizilba§larin, sufilerin 
en sapiklari, zindik, mulhid, RafizT ve agri §iT olduklari; ikinci esasin ise Kizilba§larin 
bir diger grubunun bid’at ehli olduklarim belirtiyor. Bunlar gizli MelamTIik yolun- 
dan gidiyorlardi. Muellif Kizilba$lari bu §ekilde tamttiktan sonra soz konusu iki 
grubun yeryuzu felaketleriyle yok olmalari ipin beddua etmektedir. 

Muellif bunlarla ilgili hukumleri tefsirlerden, hadislerden, kelam kitaplarin- 
dan ve fetva kitaplarindan topladigim ifade ederek konuyu veciz bir §ekilde ele 
alacagim vurgulamaktadir. Bu ifadelerden de anliyoruz ki bu risalede konu, daha 
pok yapanan olaylarin tespiti $eklinde degil; islam inancina ve ahlakina uygun olup 
olmama yonuyle ele alinmaktadir. Ancak yine de tarihT bazi veriler bu risalede 
yer almaktadir. 

Muellif kendisinin derleyen ve eser yazanlardan olmadigini ifade etmekte, 
kendisine risaleyi Zindiklann Tanmmi$ $ahma Cekilmi§ Kihg olarak isimlendirmesi- 
nin ilharm edildigini beyan etmektedir. 

ikinci varak agklanacak ilk firka peklinde bir ifade ile ba$lamaktadir. Anlag- 
lan bapka firkalardan da soz edilecektir. Soz konusu ilk firka kufurde, haramlari suifd / is 
helal gormede, zindiklikta ve RafizTlil<te ileri gitmelerinden dolayi Kizilbaplardir. 233 
Muellif buradaki amaci propagandacilarin yanliplarim ortaya koymak, dogru yolu 
ilmT delillerle apiklamak ve haklarinda verilecek hukmun cevazina vesile olmak 
peklinde apiklamaktadir. 

Muellif bu toplulugun islam dininden gkmip bir grup oldugunu vurgula- 
maktadir. Muellife gore Kizilbaplar Muslumanlarin namuslarim ve mallarini kendile- 
rine helal gormektedirler. Muslumanlari esir aliyorlar, kadinlarin iddet surelerini ve 
nikahi hipe sayiyorlar, Musluman kam dokmeyi helal sayiyorlardi. Onlar onemli 
SunnT pahsiyetleri oldurduler. Mescitleri, medreseleri ve hayir yerlerini yikmaya 


Arappa olup on bir varaktan 
ibarettir. Konya Yusuf Aga Yazma 
Eserler Kutuphanesinin 6730 


Ahmeri'r-Ra'si'z-ZindTki'I-Me§hu 
isimli Yazma Risalenin Tamtimi 
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paliptilar. Vakiflari tahrip ettiler. Mushaflari ve periat kitaplarim di§kilarin uzerine ve 
ayaklar altina attilar. Kur'an'in aslimn bozuldugunu iddia ettiler. Kur'an'i parpalara 
ayirarak istedikleri bir kismi aldilar, geri kalan kismini terk ettiler. §oyle dediler: 
"Bu Mushaf Allah'in sirlariyla dolu gokten inen Osman'in tasnifinden bapka bir 
Mushaftir." Sahabenin buyuklerinden Rapid Halifeler'den upune sovduler. 
Mu'minlerin annesi iffetli Hz. Aipe'ye iftira ettiler. Kizilba§lar bir pehri ele gepirince 
poyle diyorlardi: “Hutbe, Cuma ve Bayram hutbeleri ilk up halifeye lanet etme- 
dikpe sahih olmaz.” Aym pekilde imamet ve diger perde sabah akpam onlara lanet 
okunmadikpa caiz olmaz. Onlar teberrT ve tevellayi imandan bir parpa olarak 
goruyorlardi. Ayrica onlar inanp ve iddialarin dogrulanmasi konularinda SunnTlerin 
pehadetini kabul etmiyorlardi. 

Muellif devam ederek poyle demektedir: Kelarm ilminde Haneft, §afiT, Mali- 
kT, HanbelT mezhepleri ile muctehid imamlar, kisacasi Ehl-i sunnete gore onlar 
apapik kafirdirler. Kizilbaplar, ummetin yol gostericisi olan sahabeden bir pogunun 
ve tabiTnin efendisi imam-i A'zam Nu'man b. Sabit el-Kuft gibi birpok buyugun 
kabirlerini yiktilar. imam-i A'zam'in kabrini yikmakla kalmayip turbesini de yal4ilar. 
Sonra ruzgarli birgunde SunnTlere ragmen nefretle kullerini saptilar. 

Kizilbaplar SunnTlerin babalarim kafirlikte itham ettiler. “Kim SunnT olarak 
olurse kafir olarak olur” iddiasinda bulundular. islam alimlerini pepitli ipkenceler, 
hakaretler ve rezaletler ile oldurduler. Hakaret amaciyla bir kopek gorduklerinde 
ona yuksek sesle “Merhaba ey SunnTlerin fakihi" diye sesleniyorlardi. 

Kizilbaplar kendilerini temize pikarmak ipin, kendilerine “Ehl-i Hak'tan Sun- 
nT olanlardan haksiz yere oldurulenler adina savapanlar” nitelenmesinde bulunu- 
yorlardi. insan ve domuz eti yemeyi helal gorduler. Helal-harama dikkat etmedi- 
ler. Kufur uzerinde israr ederek Allah'in koydugunu siniri aptilar. Kizilbaplar iki kiz 
kardepi birlikte nikahlamayi da mubah gorduler. Haram kilinmip yakin akrabalar ile 
ilipkiye girmeyi helal saydilar. Onlar murted ve mulhid idiler. Kendilerine ibadet 
secdesi yatiriyorlardi. Kisaca onlarin butun soz ve davraniplarim reddediyoruz. 

Opuncu varakta muellif Kizilbaplarin yaptiklarim ayri ntilariyla anlatmaktan 
aciz kaldigini ifade etmektedir. 

Muellif Peygamber (a.s.)'den pu rivayeti nakletmektedir: “Kiyamette yakin 
zamanda bir topluluk gelecek ki reisleri Kizilbapli olacak, ileri kotu olacak ve ken- 
dilerini “sufiler”, olarak isimlendireceklerdir. Allah'a yemin ederim ki onlar Mus- 
luman degildirler. Bilakis sapik ve saptiricidirlar.” 

Abdullah b. Abbas'tan gelen bir rivayette Peygamber (a.s.) poyle buyur- 
muptur: “Ummetimden kendilerini sCift olarak isimlendiren, alamet olarak zikirde 
seslerini yukselten bir grup pikmadikpa kiyamet kopmaz. Onlar kizil bir §apka 
giyerler. Kafir olduklari halde iyilerden zannedilirler. ipleri peytan i§idir. Deccal'in 
yaptigim yaparlar. Alimlerle tartipirlar, salihlere bugz ederler" Aym rivayet Muslim 
ve Buhan nin bazi perhlerinde daha uzun bir pekilde zikredilmiptir. 

Serhu’l-Makasid ve KadT lyaz'in J/fd'sinda ifade edildigine gore onlar zindik 
idiler. Onlar insanlarin mallarini izinsiz kullanan ve kadinlarin namuslari helal goren 
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kimselerdi. Onlar islarm dinini birakip apagik bir kufre gagirdilar. Bu mulhidlere 
“BatinTler” adi verilir. Onlara gore nasslar zahir (agik) degildir. Bilakis gizli manalari 
vardir. Bunlari ancak Cibril ve Peygamber bilir. §eriat ise bunlari reddeder ve 
bunun kufur ile bag kurmak oldugunu ifade eder. Bu topluluk dinin butun zaru- 
retlerini reddetmiglerdi. Ayrica Vucud-i Bart (Allah)'in ismini soylemiyorlardi. 
Peygamber'in getirdiklerini reddediyorlardi. Bilerek ve isteyerek MecusTlerin ve 
Hiristiyanlarin taktiklari kugagi bagliyorlar ve buna benzer bagka kufur alametlerini 
tagiyorlardi. 

Muellif RafizTIerden soz ederek onlarin kesinlikle kafir olduklari sahabenin 
buyuklerinden Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman hakkinda kotu kanaat 
beyan ettiklerini ifade ediyor. Bu onlarin §?a'dan olmalarindandir. $Ta'nin gegitli 
gruplari vardi. Bazilari gulattir. Bazilari ise gulat olmayanlardir. Gulat Seyyid §er?fin 
§erh-i Mevakif inda ifade edildigi gibidir. 

Dorduncu varakta ise muellif Suleyman b. CerTr gibi bazi kimseler ise 
imametin jura ile segilebilecegini ifade ettigini soyluyor. Jerfi-/ Mevakifta Seyyid 
§erTfin dedigi gibi RafizTIerin ozu judur: ilk iki halifeye soverler, lanet ederler. Hz. 

Ali'yi onlardan daha ustun gorerek ilk halife oldugunu iddia ederler. 

§i?-RafizT mezhepleri usul ve furu bakimindan ayri simflara ayrilmigtir. Mu- 
ellif bunlarin hepsini burada ifade etmenin mumkun olmadigim soyluyor. Muellif 
konunun devaminda BezzazT'nin fetvalarina yer vermekte, §eyhu'l-imam es- 
Sa'IebT’nin tefsirinden alintilar yapmaktadir. Mealimu’t-Tenzfl sahibi §eyhu'l- 
Hemmam'in tefsirinden alintilara da yer vermektedir. 

Beginci varakta muellif Ehl-i kibleden kimsenin Allah’a §irk kogmadikga ve 
haramlari helal saymadikga kafir sayilamayacagim ifade ediyor. Muellif burada 
Mu'tezile'nin ve Eg'ari §eyhi’nin goruglerine de yer veriyor. Onceki kisimda beyan 
edilen agiklamalar kismen burada tekrar ediliyor. 

Altinci varakta muellif minted hakkindaki gorugunu beyan ederek “Murted 
kanaatimizce oldurulur” demektedir. Murted olan kigi kadin ise Ebu HanTfe'ye 
gore olunceye kadar her gun otuz dokuz kirbag vurulur. Bazi alimlere gore ise 
hermen oldurulur. 

Muellif Hidaye isimli eserdeki mugrik ve murtedlerle ilgili hukumlere yer 
veriyor. Buna gore Araplardan putperest olanlara ve dinden gikanlara cizye ko- 
nulmaz. Cunku onlar kafir olmuglardir. Zira Peygamber (a.s.) onlar arasindan SUIFD/,S 
gikmig, Kuran onlarin diliyle inmig, mucizeler gosterilmigtir. imam §afiT'ye gore 235 
mugrik Araplara kufurlerinden dolayi sert davramlir. 

Muhtar isimli kitabin gerhi ihtiyar da ise murtedler bir gehri ele gegirseler 
burasi daru’l-harp olur, mallari ganimet olur. 

Hidaye gerhinde ise murtedler bir yerde gogunlukta iseler, kadinlari ve 
gocuklari, Peygamber (a.s.)'in Evtas ve Hevazin'de yaptigi gibi Ebubekir (r.a.)'in 
Benu HanTfe'nin kadinlarinm ve gocuklarinin irtidat etmelerinden dolayi esir alma- 
si gibi ganimetten mahrum birakilirlar. Muellif konuya Muhammed b. 
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Hanefiyye'nin ve imam-i A'zam Ebu HanTfe'nin konu ile ilgili goru§lerini naklede- 
rek devam ediyor. 

Muellif el-Kaf isimli eserde yer alan daru'l-harpte kadinin durumu ile ilgili 
hukumlere yer veriyor. 

Yedinci varakta muellif cariye ile evlenen bir ki§inin pocugu olursa onun 
velayetinin babasi uzerinde olacagim ifade ediyor. 

Muellif burada uyarida bulunarak “Kim periata bagli Musluman olursa, vera 
sahibi ise peytan? vesveselerden, Yunan safsatalarindan, sapik, saptiran, mulhid, 
haramlari helal goren Erdebilli peyhlerin kotuluklerinden emin olur" demel4edir. 

Sonra Muktefi'nin sapiklikta babasinm izini suren oglu dogdu. Onlar din- 
den pikmiplardi. 

Sekizinci varakta muellif murtedler ve daru'l-harp gibi meselelerle ilgili, 
Ebu HanTfe, PezdevT, imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed gibi alimlerin 
igtihadlarini nakletmektedir. Ayrica MOIteka ve Camiu's-Sagtr gibi onemli eserlere 
atifta bulunmaktadir. 

Dokuzuncu varakta muellif once gepen meselelere ilave olarak 
murtedlerin ve zmdiklann tevbelerinin kabulu konusu uzerinde durmaktadir. Muellif 
bu konuda Ebu HanTfe’den, imam Ebu Yusuftan, Bezzazmin Elfaz-i Kufur kitabin- 
dan, Serhu'l-Mevakiftan, imam Malik’ten, Leys, ishak ve imam Ahmed'den delil 
getirmektedir. 

Onuncu varakta muellif zindigin tevbesinin $eriata gore kabul olacagi ka- 
naatine variyor. Burada yine zindiklarla ilgili hukumler uzerine duruyor. Buna gore 
bazi alimler zindiklarin bir din uzere olmadiklarini ifade ederek onlardan vergi 
alinmayacagi kanaatine variyor. Kizilba§lar da zindik olduklari ipin onlar da aym 
hukumlere tabidirler. Kizilba$lar sapiklik uzerinde israr ederlerse onlarin oldurul- 
meleri ve koklerinin kazinmasi gerekir. 

On birinci varal4a muellif diger sapik firkalardan Abdallar, Kalenderler, 
CevlekTIer ve Haydariler uzerinde duruyor. Muellif bu, firkalari RafizTIerden sayi- 
yor. Muellif SemerkandT'nin fetvalarina dayanarak ve Ebu HanTfe'nin igtihadlarini 
delil gostererek bu firkalarin kafir olduklarina hukmediyor. 

Sonup olarak bu risale Osmanli padipahi Yavuz Sultan Selim'in Caldiran 
Seferi'ne pikmasina ve sonrasinda gerpeklejen olaylara 151 k tutma4adir. Bu risale 
o gunun jartlari ipinde Kizilbap hareketinin tehlikeleri ve toplumu Kizilba§-SunnT 
diye ikiye boldugunu goruyoruz. Aym zamanda bu hareket devlete karji bir 
bapkaldiri olarak da degerlendirilebilir. 

“Kizilba?” kelimesi Osmanli Devleti'nde on yedinci yuzyilin sonlarina kadar 
kullamlmijtir. 
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"Elinizdeki kitap, modern 
din psikolojisinin temel ilkelerini 
ortaya koyan bir eserdir. Derinlik 
psikolojisi ile sosyal psikolojiye ait 
bakip agilarinin aym olpude 
degerlendirilmeye alinmasi, din 
psikolojisinin gelijimi ile ilgili 
karakteristik bir husustur. Bir bilim 
dali olarak bu disiplin, son onlu 
yillarda gittikpe artan uluslar arasi 
bir ilgi duzeyine kavupmup, kilise 
ve dini gruplarin manevi 
'hizmetlerinde; psikiyatride ve hasta bakiminda; ayrica Hristiyanlik dipindaki din ve 
kulturlerle diyalog giri§imlerinde onemli ve zengin bir konuma ulapmiptir. Tabiati 
geregi din psikolojisi, insam dogmatizmden ve apiri durumlardan uzak tutar ve 
ruhsal yetenekli biri olarak bireyin dini gelenekle nasil karpilapacagina dair olumlu 
bir anlayip geliptirmesine yol apar. " ( Arka Kapak) 

Din psikolojisi henuz yuz yillik bir gepmipe sahip olan bir bilim dali. Olke- 
mizdeki palipmalar da yarim yuzyillik bir gecikmeyle bapladigi ipin, bu bilim dalinin 
yapilanmasinda tercume eserler yadsinamayacak kadar buyuk bir rol ustlenmek- 
tedirler kupkusuz. 

Cevirisi S.O. ilahiyat Fakultesi ogretim uyesi Abdulkerim BAHADIR tara- 
findan yapilan bu eser, kendi alanmda pok onemli bir bo§lugu dolduruyor. 
William JAMES'den baplayarak din psikolojisi sahasinda yapilan pali§malari ve 
ortaya pikan ekolleri- ozellikle Anglosal<son, Alman ve iskandinav din psikolojisi 
ekolleri- tamtiyor. 


Din Psikolojisine Girig 
Nils G. HOLM 

£ev: Abdulkerim BAHADIR 
insan Yayinlari, Ekim 2004 


Ahmet AKSOY 


Kitap, genel bir girigten sonra, Sosyal Bir Fenomen Olarak Din baplikli 
ikinci bolumde bir dini grubun- cemaatin- olupumu, liderlik ve bir gruba baglan- 
manin psikolojik motivlerini ele aliyor. Tecrubi Bir Fenomen Olarak Din baplikli 
upuncu bolumde ise, insam a§kin bir gerpeklikle, kutsalla baglantili kilan ipsel ya- 
jantilan degerlendiriyor. Bu baglamda ozellikle yazarin gundeme getirdigi Hjalmar 
SUNDEN'in Rol Teorisi gerpekten uzerinde durulmaya ve tartipilmaya deger 
nitelikte. Kitabin diger bolumlerinin bagliklari; Din ve Gelipim Psikolojisi, Din ve 
Kijilik Psikolojisi, Din ve Ruh Sagligi 

Baparili pevirisi ve nitelikli baskisiyla dikkat peken bu eser ogrenciler ve 
akademik duzeyde konuya ilgi duyanlar apisindan mutlaka okunmasi gereken bir 
kaynak kitap. 
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Gazi Oniversitesi Chorum 
ilahiyat Fakultesi tarafindan 
duzenlenen ilmi sempozyumlar 
zincirinin bir halkasi olan 1. Din 
Sosyolojisi Anabilim Dali 
Koordinasyon Toplantisi ve Turk 
Din Sosyolojisinin Temel 
Sorunlan' konulu sempozyum, 

11-13 Haziran 2004 tarihlerinde, 

Turkiye'nin degijik 

universitelerinden gok sayida din 
sosyolojisi akademisyeninin 

katilimiyla Corum ilahiyat Fakultesi Konferans Salonu'nda gergeklejtirildi. I I 
Haziran Cuma gunu baglayan ve 3 gun suren sempozyum, 1 3 Haziran Pazar 
gunu yapilan Koordinasyon Toplantisi ve Degerlendirme Oturumu ile sona erdi. 

Turkiye'de alanmda ilk defa duzenlenen sempozyum, toplam 22 tebligin 
sunuldugu 6 oturumda gergeklegtirildi: 


I. Din Sosyolojisi Anabilim Dali 
Koordinasyon Toplantisi ve Turk 
Din Sosyolojisinin Temel Sorunlari 
Sempozyumu 

Arif KORKMAZ 


Tarih 

Saat 

Etkinlikler 



Agili§ Konujmalari 

1 Haziran 

10.00 


Cuma 

14.00 

1. Oturum: Turk Din Sosyolojisinin imkam ve Gerekliligi 


16.30 

II. Oturum: Turk Din Sosyolojisi Arajtirma Alanlanna ilijkin Sorunlar 1 

1 2 Haziran 

08.30 

III. Oturum: Turk Din Sosyolojisi Araytirma Alanlanna ili$kin Sorunlar II 

C.tesi 

1 1.00 

IV. Oturum: Turk Din Sosyolojisinde Yontem Sorunlari 


14.30 

V. Oturum: Heterodoks Gruplarin incelenmesinde Yontem Sorunu 


17.00 

VI. Oturum: Turkiye’de Din Sosyolojisi Ogretiminin Sorunlari 

1 3 Haziran 

08.30 

Koordinasyon Toplantisi 

Pazar 

1 1.00 

Degerlendirme Oturumu 


238 


Sempozyum Programi 
Agli§ 

I I Haziran Cuma gunu saat 10.00'da saygi durugu ve istiklal Marg'nin 
okunmasiyla baglayan programda, Comm ilahiyat Fakultesi Din Sosyolojisi Ogre- 
tim Oyesi Yrd. Dog Dr. ismet Altikardeg Corum ilahiyat Fakultesi Dekan Yar- 
dimcisi ve Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ba$kam Dog. Dr. Fazli Arabaci ve Corum 
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ilahiyat Fakultesi Dekam Prof. Dr. Nadim Macit birer agili? konujmasi yaptilar. 

Sempozyumun I. Oturum'u, agili§ konu$malarinin ardindan verilen ogle yemegini 
muteakip saat 1 4.00'da ba?ladi. 

I. Oturum: Turk Din Sosyolojisinin imkani ve Gerekliligi 

Ba§kanligmi E.O. ilahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Unver Gunay'in 
yaptigi I. Oturum'un ilk tebligi, “Yeni Din Sosyolojileri: I960 Sonrasi Arayi$lar” 
ba§ligiyla, sempozyuma iSAM'dan katilan Dog. Dr. Recep §enturk tarafindan 
sunuldu. Tebliginin, Mayis 2004'te gikan yeni kitabina 1 bir ‘zeyl’ oldugunu soyleye- 
rek konujmasina ba§layan ve kisaca kitabim tanitan §enturk, Bati'da I960 sonrasi 
din sosyolojisi alanmda geli§tirilen dujunceleri ozetledi ve Turkiye'de yapilacak 
din sosyolojisi gali§malarinda dikkat edilmesi gereken hususlar uzerine 5 maddelik 
bir oneri paketi sundu. Oturumun 2. tebligi, G.O. ilahiyat Fakultesi'nden Dog. Dr. 

Fazli Arabaci'nin “Neden Turk Din Sosyolojisi? Turk Din Sosyolojisini Anlamli 
Kilan Gerekl i likler” adini ta$iyan galgmasiydi. Arabaci tebliginde, tarihi ve kulturel 
anlamda Turk toplumunun kendine has ozelliklerinin ozel bir “Turk Din Sosyolo- 
jisi”ni gerekli kildigi uzerinde durdu. “Turk Din Sosyolojisinin Kimligi" isimli 3. 
tebligde ise, Harran Unv. ilahiyat Fakultesi Ogretim Oyesi Yrd. Dog. Dr. Salih 
Aydemir soz aldi ve Turk din sosyolojisinin, Bati'da bile goktan birakilmi$ olan 
bazi temel Batili paradigmalari hala kullanmaya devam ettigini ve kimlik sorunu- 
nun aslinda burada yattigim belirtti. I. Oturum'un 4. ve son tebligini, sempozyuma 
S.U. ilahiyat Fakultesi'nden katilan Dr. Mustafa Tekin sundu. “Turkiye'de Sosyolo- 
jinin Dine Baki$i ve Yeni Bir Perspektifin in§asi” ba§ligini ta^iyan tebliginde Tekin, 

Turk sosyologlarindan segtigi birkag ornek isim etrafinda Turkiye'de sosyolojinin 
dine baki$i konusunda birtipoloji denemesinde bulundu ve sonrasinda ulkemizde 
gerekliligi ve onemi gittikge artan bir din sosyolojisi ihtiyacindan bahsetti. 

Turn oturumlarin sonunda oldugu gibi, I. Oturum'un ardindan da tebligci- 
lerin sunumlari uzerine elejtiri ve onerilerin yer aldigi degerlendirme muzakerele- 
ri yapildi. I. Oturum'un muzakerecileri, Dog. Dr. Abdurrahman Kurt, Yrd. Dog. 

Dr. Ahmet Faruk Kilig, Prof. Dr. Zeki Aslanturk ve Dog. Dr. Adil Cjliftgi idi. 

Abdurrahman Kurt, M. Tekin'in Turk sosyolojisini temsil eden ornek isimler 
segerken onemli bazi sosyologlari orneklemine almamasinm bir el<siklik oldugunu 
belirtti. A. Faruk Kilig ise, toplum galgmalarinda ideolojik yonelimlerin kaginilmaz 
oldugunu iddia ederek sempozyum boyunca surecek bir artgi tarti^mayi da ba§- sOifd/is 
Iatmi5 oldu. Bilimsel gali§malardaki ‘dil’ konusu uzerinde ozellikle duran Zeki 239 
Aslanturk, bir geviri hatasina deginerek Turkge'nin dogru ve guzel kullanilmasi 
geregini israrla vurguladi. Sosyal bilimcilerin ideolojik yonelimlerden olabildigince 
uzak durmaya gali^malari gerektigini soyleyerek A. Faruk Kilig'i elejtiren Adil 
Ciftgi sonrasinda, Recep §enturk'un tebligi uzerine de bazi ele$tiri ve oneriler 
getirdi ve geviri hatalarina degindi. 

1 Recep §entiirk, Yeni Din Sosyolojileri, Gelenek Yayincilik, Istanbul, 2004. 
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Hemen belirtelim ki, sunulan tebligler, her oturumun sonunda muzakere- 
ciler tarafindan bu §ekilde gegitli yonleriyle tartijilirken, teblig sahibi bilim adamla- 
rina bu elegtirilere cevap verme hakki da tanindi; boylece tebligcilerin cevap 
hakkini kullandiklari oturumlar, ilging anekdotlar e$liginde fikirlerin kiyasiya tartigil- 
digi oldukga verimli birer 'bilimsel munazara'ya donujtu. Bu cumleden olarak, ilk 
oturumun sonunda ele§tirileri cevaplamak igin soz alan Recep §enturk, geviri 
hatalari konusunda hakkinda yapilan elegtirilere cevaben, geviri yapmanm -hele 
bu sosyal bilimler alamysa- ne kadar problemli bir saha oldugunu bazi orneklerle 
ortaya koymaya galigti. Aym gerekgeyle soz alan M. Tekin de orneklem segimin- 
de simrlandirmaya gitmenin zorluk ve mecburiyetine degindi. 

II. Oturum: Turk Din Sosyolojisi Aragtirma Alanlarina iligkin Sorunlar I 

U.O. ilahiyat Fakultesi'nden Prof. Dr. izzet Er'in sempozyuma katilamamasi 
nedeniyle Corum ilahiyat Fakultesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Oyesi 
Prof. Dr. Salim Ogut'un bagkanlik yaptigi II. Oturum, Sutgu imam Onv. ilahiyat 
Fakultesi’nden Prof. Dr. Husnu Ezber Bodur'un sundugu “Sosyolojik Perspektif- 
ten Turk Din Sosyolojisi" isimli tebligle bagladi. Bodur, Turkiye'deki din sosyolojisi 
galigmalarim daha gok sosyoloji fakulteleri ile ilahiyat fakultelerindeki akademis- 
yenlerin yuruttugunu fakat universite dijindaki bazi yazar ve aragtirmacilarin da 
alana katkida bulunduklarim soyleyerek sosyolojik din aragtirmalarinin boylece 
temelde up alandan beslendigini belirtti. Bu alanlarda palipan ara^tirmacilarin dine 
yaklapirken benimsedikleri kuramsal egilimler arasindaki farklara da deginen Bo- 
dur konupmasim, metodolojik pluralizme vurgu yaparak sonlandirdi. Oturumun 2. 
tebligini Ondokuz Mayis Onv. ilahiyat Fakultesi'nden Yrd. Dog. Dr. Erkan Per- 
gembe sundu. “Cagdag Dunyada Din-Toplum iligkilerinin Aragtirilmasinda Din 
Sosyolojisi Gelenegini Yeniden Dugunmek” isimli tebliginde Pergembe, dini go- 
gulculugun zengin orneklerine sahne olan ulkemizde farkli dini anlayiglarin arajti- 
rilmasinda diger sosyolojik yaklagimlarin yam sira ozellikle Weber metodolojisinin 
onemli agilimlar sagl ayab i I ecegi n i ifade etti. Sempozyuma K.T.O. ilahiyat Fakulte- 
si’nden katilan Yrd. Dog. Dr. Ali Akdogan oturumun 3. tebligi olarak, “Turkiye'de 
Din Sosyolojisi Alanmdan Beklentiler” isimli bildirisini sundu ve Turkiye'deki din 
sosyologlarinin konu, metot ve amaglar agisindan hangi hususlara egilmeleri ge- 
rel<tigi uzerinde durdu. “Turk Din Sosyolojisinde Nitel ve Nicel Yakla§imlarin 
Dengeli Kullamm Sorunu” isimli son tebligde A.U. ilahiyat Fakultesi Ogretim 
sOifd/18 Oyesi Dog. Dr. Niyazi Akyuz, din sosyolojisindeki metodolojik sorunlara egildi ve 
240 sadece nitel ya da sadece nicel yonteme agirlik verilerek yapilan tek yonlu gali§- 
malarin aragtirmaciyi, bir tek yontem kullanmanm dezavantajlariyla kargi kargiya 
getirdigini belirterek, bu sorunun gozumunun metodolojik gogulculukta yattigim 
ifade etti. 

II. Oturum'un muzakerecileri, Prof. Dr. Zeki Aslanturk, Yrd. Dog. Dr. M. 
Ali Kirman, Yrd. Dog. Dr. Mustafa Keskin ve Yrd. Dog. Dr. Adil CCiftgi idi. Teblig- 
lere yonelik konugmaktan gok, genel bir elegtiri getiren Aslanturk, Turk din sos- 
yolojisinin sorunlarim konu, metodoloji ve zihniyet olarak ug baglik altinda topla- 
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di. 'Konu' sorunu hal<kinda daha pok, dini bilgi ile sosyolojik bilginin meczedilmesi 
geregi ve zorlugu uzerinde duran Aslanturk, metodoloji alamndaki zorlugun, 
konunun simrlandirilmasi ve gozlem alanina tapinmasi esnasinda yapandigim, zihni- 
yet alamndaki problemin ise din sosyolojisine din agsindan mi yoksa sosyoloji 
apisindan mi yaklapilmasi gerektigi noktasinda dugumlendigini belirtti. Adil Qiftgi, 

H. Ezber Bodur’u ve agirlikli olarak Niyazi Akyuz'u ele§tirdigi konupmasinda, 
iddialarim tebligini sunarken daha genip olarak temellendirecegini ifade ederek 
metodolojik pogulculuk konusunda ciddi pekinceleri oldugunu belirtmekle yetin- 
di. 

III. Oturum: Turk Din Sosyolojisi Araptirma Alanlarina ilipkin Sorunlar II 

Sempozyumun 2. gunCi sabah 08.30'da baplayan ve bir onceki oturumun 

devami niteligindeki III. Oturum'a Prof. Dr. Zeki Aslanturk ba§kanlik etti. III. Otu- 
rum’un ilk tebligini, “Turkiye'de Din ve Siyaset Kurumunun ilipkileri Apisindan Din 
Sosyolojisinin Problemleri” isimli bildirisiyle Sakarya Onv. ilahiyat Fakultesi’nden 
Yrd. Dop. Dr. A. Faruk Kilip sundu. Once Bati'da din ve siyaset ilipkileri konusunu 
ele alan Kilip sonra ulkemiz apisindan konuyu degerlendirmeye palipti ve Cumhu- 
riyetle beraber farkli bir yonde gelipen din-siyaset ilipkilerine deginerek, dindarla- 
rin merkez-pevre konumlanmasinda hak etmemelerine ragmen 'pevre'de yer 
almalari olgusu etrafinda onemli tespitlerde bulundu. Oturumun 2. tebligi, Cum- 
huriyet Unv. ilahiyat Fakultesi'nden Yrd. Dop. Dr. Durmu§ Tatlilioglu tarafindan 
“Turkiye'de Din Sosyolojisi Araptirmalari ve Sorunlari” adiyla sunuldu. Tatlilioglu, 
sosyoloji tarihine deginerek bapladigi konupmasinda Amerikan sosyolojisinin 
'pragmatik' I<aral4eri uzerinde durdu ve sosyolojideki kavramsallaptirma problemi 
perpevesinde metot-teknik ayrimim ornek vererek bazi pozum onerilerinde 
bulundu. 3. tebligcinin 2 sempozyuma katilamamasi nedeniyle III. Oturum, S.D.O. 
ilahiyat Fakultesi'nden Dr. Adem Efe'nin “Din Sosyolojisinin Sorunlarina Etik ve 
Emik Yaklapim" isimli tebligiyle sona erdi. Efe tebliginde, sosyal olaylara diptan 
bakip anlamina gelen etik yaklapim ve ipten bakip demek olan emik yaklapimi 
karpilaptirarak, iperden bakmanm sosyal olaylarin derinlemesine anlapilabilmesi 
konusundaki onemi uzerinde durdu ve son olarak ulkemizin inanp cografyasim 
pikarmak ipin din sosyologlarina onemli gorevler duptugunu ifade etti. 

Prof. Dr. Niyazi Usta, Dop. Dr. Bunyamin Solmaz, Dop. Dr. Recep 
§enturkve Yrd. Dop. Dr. Abdullah Alperen muzakere faslinda tebligler hakkinda soifd/i 
bazi eleptiri ve oneriler getirerek III. Oturum'a onemli katkilarda bulundular. 24 j 

IV. Oturum: Turk Din Sosyolojisinde Yontem Sorunlari 

A.O. ilahiyat Fakultesi'nden Prof Dr. Munir Koptap’in sempozyuma katila- 
mamasi nedeniyle Corum ilahiyat Fakultesi islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim 

2 Dr. Mustafa ASLAN (Inonu Unv. ilahiyat Fak.). 
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Oyesi Dog Dr. Mevlut Uyamk'in bagkanlik yaptigi IV. Oturum’un ilk tebligi, E.O. 
ilahiyat Fakultesi ogretim uyeleri Prof. Dr. Driver Gunay, Prof. Dr. Abdulvahap 
Tagtan ve Yrd. Dog. Dr. Celaleddin CELiK'in “Turk Din Sosyolojisinde Yontem 
Sorunu” isimli ortak bildirileriydi. Bildiriyi projeksiyon gosterisi egliginde sunan 
Celalettin Celik, din sosyolojisinin hem sosyoloji hem de din bilimlerinin kesigme 
noktasinda yer almasinm onemli metodolojik sorunlari da beraberinde getirdigini 
belirtti. “Sosyal Bilimlerin Konusu Olarak Din; Tamm, Yaklagim ve Yontem So- 
runlan” isimli bildirisiyle oturumun 2. tebligini sunan S.O. ilahiyat Fakultesi Ogre- 
tim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Mehmet Akgul, tarihi sureg igerisinde din olgusu ele 
almirken kullamlan temel yaklagimlara deginerek, daha modern zamanlarda orta- 
ya gikan pozitivist yaklagim ile yorumsamaci yaklagim arasindaki gerilime dikl<at 
gel<ti ve sosyal bilimlerde 'felsefi' bir kavrayig ihtiyacinm kendini hissettirdigini ima 
etti. Sutgu imam Onv. ilahiyat Fakultesi'nden Yrd. Dog. Dr. M. Ali Kirman'in “Turk 
Din Sosyolojisi Aragtirma Alanlari ve Yontemlerine Dair Tespit ve Oneriler" 
adiyla sundugu 3. tebligin ardindan Yrd. Dog. Dr. Adil Oliftgi’nin “Yontem Tartig- 
malarinda Felsefi Sorunlar" konulu tebligi geldi. IV. Oturum'un bu son bildirisinde 
Qftgi, metodolojik gogulculugun gogu zaman epistemolojik bir anomiye hatta 
anargiye yol agtigim ve gogu zaman kendisinden beklenilen abartili faydayi sagla- 
maktan aciz kaldigim ifade etti. Hemen belirtelim ki, Oliftgi’nin metodolojik gogul- 
culugun komplikasyonlarina dair soyledikleri, onceki oturum ve muzakerelerde 
Recep $enturk, H. Ezber Bodur, Niyazi Akyuz ve Zeki Aslanturk gibi akademis- 
yenlerce vurgulanan metodolojik gogulculuk savunusuna bir elegtiri niteligi de 
tagiyordu. Oiftgi, tabir yerindeyse bu ‘kar§i— giki§'iyla onemli metodolojik problem- 
lerin gozumunde farkli bakig agilarim da gozden kagirmamak gerel4iginin altini 
gizmig oldu. 

IV. Oturum'un ilk muzakerecisi Prof. Dr. H. Ezber Bodur, felsefi dozu 
yuksek bir oturumu dinlerken, uzun suredir dugundugu bir 'eylem kurami'nin 
aklina tekrar dujtugunu ifade etti ve bu kuramin ana formulasyonuna dair birkag 
temel onerme sunarak ilging ve dikkatle dinlenen bir konugma yapti. ikinci muza- 
kereci Yrd. Dog. Dr. Selim Eren’in ardindan soz alan Yrd. Dog. Dr. Ali Akdogan, 
IV. Oturum'un ilk tebliginin gok guzel hazirlandigim, bu tebligin yontem konusun- 
da, en azindan ilahiyat fakultelerinin din sosyolojisi derslerinde okutulmasi gerek- 
tigini ifade etti ve M. Akgulun tebligine bazi elegtiriler getirdi. Oturumun son 
muzakerecisi Yrd. Dog. Dr. Durmug Tatlilioglu, ozellikle M. Akgul ve A. Oliftgi’nin 
tebliglerine elegtiri getirerek, onlari dinlerken bir sosyoloji sempozyumunda mi 
yoksa bir felsefe sempozyumunda mi oldugu konusunda zaman zaman tereddut 
gegirdigini ifade etti ve felsefenin sosyal bilimlere bu oranda karigtirilmasini yanlig 
buldugunu soyledi. Bu elegtiriler kargisinda soz alan Akgul, Turkiye'de sosyoloji 
de dahil pek gok bilim dalinin temel sorunlarinin ancak felsefi bir bakig agisiyla 
gozulebilecegine olan inancim kuwetle vurgulayarak, tebligi esnasinda ima etmek- 
le yetindigi hususu bu kez yuksek sesle yinelemig oldu. 

V. Oturum: Heterodoks Gruplarin incelenmesinde Yontem Sorunu 
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Ba§kanligini Prof. Dr. Niyazi Usta'nm yaptigi V. Oturum'da, Cumhuriyet 
Onv. ilahiyat Fakultesi'nden Yrd. Dog. Dr. Selim Eren'in sundugu "Heterodoks 
Gruplarin incelenmesinde Yontem Sorunu” konulu bildiri ile S.D.O. ilahiyat Fakul- 
tesi'nden Yrd. Dog. Dr. A. Yilmaz Soyyer'in sundugu “Din Sosyolojisi Agisindan 
Bektajilik Aragtirmalarinda Kar§ila§ilan Sorunlar” isimli tebliglerin her ikisi de, bu 
konuda gali§mi§ iki bilim adaminin alanda bizzat yuz yuze geldikleri problemler ve 
gozlemler egliginde heterodoks gruplarin incelenmesi esnasinda kar§ila§ilan me- 
todolojik ve pratik sorunlarin ele alindigi iki onemli bildiriydi. Heterodoks gruplar 
uzerine galigmig bir diger bilim adami olarak, Firat Onv. ilahiyat Fakultesi'nden 
sempozyuma katilan Yrd. Dog. Dr. Y. Mustafa Keskin de “Anadolu Aleviligine 
Yaklajimlar" isimli tebliginde aym sorunlara degindi ve Aleviligin hangi ideolojile- 
rin kiskacinda sikigip kaldigim orneklendirerek anlatmaya galigti. Bu baglamda 
Aleviligin, ulkemizde sol ve Marksist kesimlerce nasil kullanildigi uzerinde duran 
Keskin konugmasinda konuyla ilgili gozlemlerine de yer verdi. V. Oturum’un son 
konujmacisi Cukurova Onv. ilahiyat Fakultesi Ogretim Oyesi Yrd. Dog. Dr. Asim 
Yapici, "Din Bilimleri Alaninda Yapilan Empirik Caligmalarda Kargilagilan Metodo- 
lojik Bir Problem: Olgek mi Olguyu Olgu mu Olgegi Olugturmakta” baglikli gali§- 
masiyla bir bagka metodolojik soruna, olgek sorununa parmak basti ve ilgiyle 
dinlenen birteblig sundu. Yapici, dindarlik olgeklerinde sikga kargilagilan sorun ve 
zorluklara dikkat gekerek, guvenilir ve gegerli bir olgek hazirlamanin oyle pek de 
kolay olmadigim, dolayisiyla diger arajtirmacilarin olugturduklari ‘hazir olgek'leri 
kullanmanin samldigi kadaryanlig olmayacagini ifade etti. 

V. Oturum muzakereciler heyeti, Dog. Dr. Fazli Arabaci, Yrd. Dog. Dr. 
Mehmet Akgul, Prof. Dr. Onver Gunay ve Dog. Dr. Niyazi Akyuz'den olugmak- 
taydi. Onver Gunay, sempozyumda surekli olarak din sosyolojisinin objektif ve 
degerden uzak olmasi gerel-ctigi uzerinde duruldugunu, fakat V. Oturum'un isim- 
lendirilmesinde bile oldukga itici, deger yuklu ve gayr-i sunni gruplari otekilegtirici 
hatta degersizlegtirici birtabirin (heterodoks) tercih edilmig olmasinin bu vurguy- 
la buyuk bir geligki olugturdugunu belirtti ve Turk din sosyolojisinin hala ciddi 
anlamda kavramsallajtirma problemi gektigini ifade etti. 

VI. Oturum: Turkiye'de Din Sosyolojisi Ogretiminin Sorunlari 

Tebliglerin sunuldugu son oturum, Prof. Dr. H. Ezber Bodur'un bagkanli- 

ginda, S.D.O. ilahiyat Fakultesi'nden Yrd. Dog. Dr. Kemalettin Tag'in "Din Sosyo- sOifd/i 
lojisi Ogretimi: Problemler ve Cozum Onerileri” isimli tebligiyle agildi. “Turkiye'- 24" 
de Din Sosyolojisi Ogretiminin Sorunlari” baglikli bir bildiriyle sempozyuma kati- 
lan S.O. Ilahiyat Fakultesi Ogretim Oyesi Dog. Dr. Bunyamin Solmaz konugmasi- 
nin baginda, bazi tecrubelerine de gondermede bulunarak Turkiye'de din sosyo- 
lojisi yapmanm zorluklarina degindi ve bu gugluklerin ancak din sosyologlarinin 
orgutlenmesi ve desteklenmesi ile agilabilecegini vurguladi. Sonrasinda, Turki- 
ye'de din sosyolojisi ogretiminin sorunlari konusunda oldukga aydinlatici bir bildiri 
sunan Solmaz, bazi onemli ve somut oneriler de getirerek tebligini sonlandirdi. 
Oturumun ve sempozyumun son bildirisini Prof. Dr. Niyazi Usta sundu. “Din 


243 



Kitaplar, Tezler ve Bilimsel Toplantilar 


SUIFD/ 18 

244 


Sosyolojisi Ogretiminin ilahiyat Fakultesi Ogrencilerine Katkisi” isimli tebliginde 
Ataturk Oniversitesi ilahiyat Fakultesi ogrencilerine uygulanan bir anketin sonug- 
larini degerlendiren Usta, ogrencilerin buyuk gogunlugunun din sosyolojisi dersle- 
rini almaktan memnun olduklarini belirtti ve ogrencilerin daha gergekgi ve dogru 
bir ‘dini bakig agist kazanmalari agisindan din sosyolojisi derslerinin onemi uzerin- 
de durarak sosyolojik yaklagimlardan yoksun, yalmzca Temel islam Bilimleri prog- 
ramindan mutegekkil bir lisans egitiminin zihniyet' agisindan dogurabilecegi prob- 
lemlere degindi. 

VI. Oturum'un iki muzakerecisinden ilki olan Prof. Dr. Abdulvahap Tagtan 
da Turkiye'de din sosyolojisi ogretimi konusunda yagamlan sorunlara degindi ve 
bazi konularda ilk iki muzakereciye katilmadigini belirterek gerekgelerini siraladi. 
Oturumun diger muzakerecisi Yrd. Dog. Dr. Celalettin Celik daha gok son tebli- 
ge elegtiri getirdi ve din sosyolojisi derslerinin ogrenciler uzerindeki etkisinin, 
diger derslerin etkisinden bagimsiz olarak olgulemeyecegini soyleyerek onemli bir 
yontem sorununa dikkat gelcti. Celik'in bu elegtirisine cevaben soz alan Usta, 
herhangi bir degigkenin etkisini diger degigkenlerin etkisinden tamamen bagimsiz 
olarak olgmeyi bagarabilen bir teknigin henuz kegfedilemedigini belirterek, tutum 
olgmek isteyen aragtirmacilarin turn sinirliliklarina ragmen anket ve benzeri arag- 
lari kullanmalctan bagka garelerinin olmadigim ifade etti. 

Boylece sempozyumun oturumlar ve tebligler ayagi sona erdi. Sempoz- 
yumun son gunu (I 3 FHaziran 2004 Pazar) gergeklegtirilen ‘Koordinasyon Toplan- 
tisi’ ve ‘Degerlendirme Oturumu', tebliglerin sunuldugu oturumlardan farkli ola- 
rak Chorum ilahiyat Fakultesi Toplanti Salonu'nda ve halka kapali bir ortamda 
gergeklegtirildi. 

Koordinasyon Toplantisi 

Oturum bagkanligim Prof. Dr. Onver Gunay'in yaptigi, 4 ana gundem 
maddesiyle toplanan Koordinasyon Toplantisi'nda tartigilan konular ve alinan 
kararlar gunlardir: 

Din Sosyolojisi Web Sitesi: Halihazirda internet ortaminda hizmet ver- 
melcte olan din sosyolojisi sitesinin 3 igerigi yenilenmeli, zenginlegtirilmeli ve gun- 
cellenmelidir. Bu konuda galigmalar yapmak uzere, soz konusu siteyi hizmete 
agan Gazi Universitesi Co r um ilahiyat Fakultesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali 
gorevlendirilmigtir. 

1. Dergi Caligmasi: Hakemli ve mustakil bir din sosyolojisi dergisinin olma- 
yigi Turk din sosyolojisi adina buyuk bir eksikliktir. Boyle bir din sosyolojisi dergi- 
sinin gikarilmasi igin galigmalar yapmak uzere Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi 
Din Sosyolojisi Anabilim Dali gorevlendirilmigtir. 

2. Egitim-Ogretim, Ders Kredileri, Mufredat: ilahiyat fakultelerinde oku- 
tulmal4a olan din sosyolojisi derslerinin onemi, igerigi, kredi saati, lisans egitiminin 


www.dinsosyolojisi.com . 
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hangi yilinda okutulmasi gerektigi vb. gibi konularda yeni palipma ve onerilere 
ihtiyap duyulmaktadir. Bu konular uzerinde degerlendirme ve palipmalar yapmak 
uzere Uludag Oniversitesi ilahiyat Fakultesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali gorev- 
lendirilmijtir. 

3. GelecekYil Yapilacak Toplanti, Konusu, Yeri ve Zamam: II. Din Sosyolo- 
jisi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisfnm Haziran 2005'te Konya'da yapilmasi 
kararlaptirilmijtir. Bu konudaki pali§malari yurutmek uzere Selpuk Oniversitesi 
ilahiyat Fakultesi Din sosyolojisi Anabilim Dali gorevlendirilmiptir. 4 

Degerlendirme Oturumu 

Sempozyumun genel bir degerlendirilmesinin yapildigi ve bapkanligim Prof. 

Dr. Nadim Macit'in yaptigi Degerlendirme Oturumu'nda ilk olarak Prof. Dr. 

Niyazi Usta soz aldi ve mukemmel bir organizasyona imza attiklari ipin sempoz- 
yumda emegi gepen herkese ve ozellikle Corum ilahiyat Fakultesi yetkililerine 
tepekkur etti. Sonrasinda konupan Prof. Dr. Onver Gunay ise sempozyumun 
gayet olumlu, kendine yarapir ve saygin bir havada gepmesinden duydugu mem- 
nuniyeti dile getirdi ve sempozyumda emegi gepenlere tepekkur etti. Prof. Dr. H. 

Ezber Bodur, Bati’nin birikiminden faydalamrken sepmeci davramlmasi gerektigine 
vurgu yaparken; Prof. Dr. Zeki Aslanturk, sempozyum boyunca firsat buldukpa 
degindigi ‘dil’ konusuna bir kez daha vurgu yapti. Degerlendirme oturumu ve 
sempozyum Dop. Dr. Adil Cliftpi’nin sozleriyle sona erdi. 

FHemen belirtelim ki, sempozyumun “Turk Din Sosyolojisinin Temel So- 
runlari” adiyla kitaplaptirilmasi palipmalari Corum ilahiyat Fakultesi Din Sosyolojisi 
Anabilim Dali tarafindan tamamlamak uzeredir. Bu onemli pali§ma tamamlandi- 
ginda sempozyum bilim dunyasinm ve Turk okuyucusunun hizmetine sunulmup 
olacaktir. 

Degerlendirme 

I. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve Turk Din Sos- 
yolojisinin Temel Sorunlari Sempozyumu'nda Turkiye'nin degipik universitelerin- 
den gelen din sosyolojisi akademisyenleri 3 gun boyunca sunduklari tebliglerle 
din sosyolojisi konusunda fikir ali§ veripi yaparak dupunce ve araptirmalarim birbir- 
leriyle ve dinleyicilerle paylaptilar. 

Genel anlamda din sosyolojisinin onemli konu bapliklarinm ve metodunun 
tartipildigi sempozyumda ‘yontem sorunlari' her ne kadar V. ve daha yogun ola- SUIFD/la 
rak IV. oturumlarda tarti§maya apilmip ise de, II. ve III. oturumlarda da onemli 245 
metodolojik konulara yer verildigi gorulmektedir. Ornegin, II. Oturum’da, hemen 
hemen turn tebligciler metodolojik pogulculugun geregi uzerinde durmu§lardir. 


4 Bu perpevede, II. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi'nin, 24-25 Haziran 2005'te 
Konya'da S.U. ilahiyat Fakultesi'nce yapilmasi planlanmaktadir. Konuyla ilgili palipmalar, S.U. ilahiyat 
Fakultesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Bapkam Prof. Dr. Mehmet Bayyigit tarafindan yurutulmekte- 
dir. 
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Bunlara pek pok muzakerecinin de metot ve yontem konularina israrla degindik- 
lerini eklersek sempozyuma ‘metot’ konusunun damgasini vurdugunu soylemek 
abartili olmayacaktir. Sempozyumda one pikan bir diger ana tema, ' Bati ya da 
herhangi bir bapka sosyoloji gelenegine eklemlenme gayretleri iperisinde siliklejen 
ve kaybolan bir Turk din sosyolojisinden pok, kendi meselelerine egilirken bapka- 
larinin degil kendi gerpekliginden beslenen, kavramsallaptirmasini tamamlamip 
daha ozgun bir Turk din sosyolojine olan ihtiyap' temasidir. 

Hemen belirtelim ki, uzak bolgelerden gelen katilimcilar Gazi Oniversitesi 
Corum ilahiyat Fakultesi ailesi tarafindan oldukpa sicak, samimi karpilandilar ve en 
iyi partlarda agirlandilar. Bu arada, oturum aralarinda, sempozyum katilimcilarinm 
yuz yuze sohbet etme imkam da bulduklari molalar, hem bilim adamlarimn otu- 
rumlardaki yogun ve yorucu atmosferin di$inda biraz dinlenmeleri hem de Turki- 
ye'nin dort bir tarafindan gelen din sosyologlarinin tampmalari ve farkli konularda 
fikir alip veripinde bulunabilmeleri apisindan en az tebligler kadar verimli oldu. 
Dolayisiyla, yogun bir katilim oranina sahip olan sempozyumun bilimsel yonden 
fevkalade doyurucu olmasi yaninda, organizasyon apisindan da kusursuz oldugu 
belirtilmelidir. 

Turkiye'de alanmda ilk defa yapilan din sosyolojisi toplantisimn her yil ya- 
pilmak suretiyle geleneksel hale gelmesi, hem genel olarak ulkemiz sosyal bilimle- 
rine yapacagi katki ve hem de daha ozelde ozgun bir din sosyolojisi geleneginin 
olupumu apisindan Turk Din Sosyolojisi tarihinde son derece onemli bir merhale 
olacaktir. 
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Hz. Ali gerek pahs? meziyetleri 
ve gerekse dint konumu nedeniyle 
hem SunnT ve hem de §iT Muslumanlar 

igin baplangiptan beri onem arz eden Hayati Kigil i gi ve Du§iinceleriyle 

bir sTma olmuptur. Bu itibarla o, farkli Hz. Ali Sempozyumu 

disiplinlere mensup araptiricilar 
tarafindan gerpekleptirilen pek pok ilmT 
palipmaya da konu edilmiptir. Bu 

dogrultudaki gayretlere yeni bir halka ^ r ' 

eklemek dupuncesiyle onu butun 
yonleriyle ele almayi hedefleyen 
“Hayati Kipiligi ve Dupunceleriyle Hz. 

Ali” isimli sempozyum, Bursa il Muftulugu ve Uludag Oniversitesi ilahiyat Fakultesi 
Dekanligi tarafindan 08-10 Ekim 2004 tarihlerinde Bursa/Nilufer Diyanet Egitim 
Merkezi'nde tertip edilmiptir. 

Kendi doneminde birpok sikintiya gogus germek zorunda kalmij Hz. Ali 
gibi bir pahsiyetin islam dunyasinm ipinden gepmekte oldugu boylesine netameli 
bir zaman diliminde amlmasi daha da anlamli olmuptur. Bu programda Hz. Ali 
farkli disiplinlere mensup akademisyenler tarafindan bilimsel perpevede ele alin- 
miptir. iki gun suren sempozyum kapsaminda bep oturum, bir panel, ve bir de 
degerlendirme oturumu gerpekleptirilmip, ayrica Hz. Ali temali ilahi ve nefeslerin 
icra edildigi bir konser duzenlenmi§tir. 

Program dahilindeki oturumlarin ve burada sunulan tebliglerin kisaca api- 
limina gelince; Hz. Ali'nin tarihi kigiligini konu alan ilk oturum “Sosyal ve SiyasT 
Hayatta Hz. Ali” bapligim tapimal<taydi. Bu bolumde ilk olarak “Hz. Ali'nin Hayati 
ve $ahsiyeti” isimli tebligiyle soz alan Prof. Dr. ibrahim Saripam (Ankara 0. ilahi- 
yat F.) ana hatlariyla Hz. Ali'nin hayati hakkinda bilgiler vermek suretiyle konuya 
giri§ yapmip oluyordu. Bu tebligin muzakerecisi Prof. Dr. M. Ali Kapar'di (Selpuk 
0. ilahiyat F.). Bu oturumun “Hz. Ali'nin SiyasT Kipiligi” baplikli ikinci tebligi Yard. 

Dop. Dr. Adem Apak (Uludag 0. ilahiyat F.) tarafindan sunuldu. Prof. Dr. Adnan 
Demircan'in (Harran 0. ilahiyat F.) muzakere ettigi tebligde ozellikle Hz. Pey- 
gamber'in vefatindan sonraki donemde vuku bulan siyast faaliyetleri incelenerek SUIFD/, 
Hz. Ali’nin siyast kimligi ortaya konulmaya palipilmiptir. Burada Ali-Muaviye patip- -24/ 
masi, tarih? arka plam ve ilerleyen zamandaki neticeleri uzerinde durulmup ve 
asabiyet kavrami baglaminda tahlillere yer verilmiptir. 

“ilmin Kapisi Hz. Ali- 1" isimli ikinci oturumun ilk tebligi Yard. Dop. Dr. 

Mustafa Ozturk (Cukurova 0. ilahiyat F.) tarafindan “Hz. Ali'nin Tefsir ve Hadis 
ilmindeki Yeri” adiyla takdim edilmigtir. Hz. Ali'nin dint ilimler sahasindaki onemi 
hakkinda genel bilgi verildikten sonra ozellikle §iT-Batin?lerce kendi tefsir yontem- 
lerinin ash olarak Hz. Ali'yi kabul edipleri meselesi uzerinde durulmup, daha sonra 
da bilhassa Kur’an'in yazimi, toplatilmasi ve okuma farkliliklari baglaminda konu 
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irdelenmeye gali§ilmi§tir. Tebligin Dr. M. Emin Ma$ali (Uludag 0. ilahiyat F.) tara- 
findan gergeklejtirilen muzakeresi daha ziyade Kur'an tarihiyle baglantili bolumle- 
re yonelik olmujtur. Dr, Hulya Alper'in (Marmara 0. ilahiyat F.) “Hz. Ali'nin 
itikad? Gorugleri" adiyla sundugu tebligde Hz. Ali'ye atfedilen Nehcu'l-belaga adli 
eser esas alinarak buradaki bazi pasajlardan hareketle Hz. Ali'nin itikada dair 
gorugleri ortaya konulmaya gali§ilmi§tir. Tebligin muzakeresini yapan Yard. Dog. 
Dr. Cagfer Karadag (Uludag 0. ilahiyat F.), soz konusu eserden hareketle ortaya 
konulacak itikad? goruglerin Hz. Ali'den ziyade §ia'nm gorugleri olabilecegini husu- 
suna vurgu yapmijtir. 

Oguncu Oturumun bagligi “ilmin Kapisi Hz. Ali-2” jeklindeydi. Burada ilk 
olarak Hz. Ali'nin tasawuft dujuncedeki yeri Dr. Salih Clift (Uludag 0. ilahiyat F.) 
tarafindan “Tasavvuf Kulturunde Hz. Ali" bajlikli tebligle verilmeye galijilmijtir. 
Genel olarak ilk donemden itibaren yazilmig olan tasavvuf klasiklerinden hareket- 
le sufilerin Hz. Ali ile ilgili kanaat ve yorumlarinin aktarilmaya galigildigi tebligin 
muzakerecisi Yard. Dog. Dr. Hulya Kuguk (Selguk 0. ilahiyat F.), bu konudatasvi- 
re dayali yontemden gok tahlilT bir yaklajimla hareket edilmesi gerektigi dogrultu- 
sunda gorugler ileri surmugtur. Bu oturumun ikinci konugmacisi olan Dog Dr. 
Ahmet Yaman (Selguk 0. ilahiyat F.) “Hz. Ali'nin FikhT Gorugleri” isimli tebliginde 
§u alt bagliklar dogrultusunda bir degerlendirmeye gitmigtir: a) Bir fakih olarak Hz. 
Ali ve Ashab arasindaki konumu, b) Hz. Ali'nin ictihad Anlayi$i ve Fikih Yontemi, 
c) Hz. Ali’nin Bazi FikhT (Cozumlemeleri. Tebligin muzakeresi Prof. Dr. Hamdi 
Donduren (Uludag 0. ilahiyat F.) tarafindan yapilmijtir. 

Sempozyumun ikinci gununde gergeklegtirilen Dorduncu oturum “§i? ve 
Alevi Algilayigta Hz. Ali” bagligim tajimaktaydi. ilk konujmaci olan Prof. Dr. Mus- 
tafa Oz (Marmara 0. Ilahiyat F.) §ia’nm ozellikle mutedil kollarinm Hz. Ali algila- 
yiglan hakkinda ayrintiya girmeksizin genel bir sunum yapmakla yetindi. Tebligin 
muzakeresini gergeklejtiren Prof. Dr. A. Saim Kilavuz (Uludag 0. ilahiyat F.) bu 
genel takdime tamamlayici olmasi bakimindan §ia’nm Zeydiyye kolunun bazi 
kanaatleri uzerinde durdu. “Alevilik'te Hz. Ali Telakktsi” konulu teblig sahibi Dog. 
Dr. ilyas Ozum (iSAM) bu genel bajlik altinda oldukga spesifik bir hususu baz 
alarak, Hz. Ali konulu bir toplantida ozellikle Anadolu cografyasi igin muhim olan 
Alevilik meselesini kismen de olsa iglemig oluyordu. Bu tebligin muzakeresi Prof. 
Dr. Saffet Sarikaya (S. Demirel 0. ilahiyat F.) tarafindan yapilmigtir. 

Beginci oturumun ana ba$ligi “Turk Kulturunde Hz. Ali” geklindeydi. Bura- 
da sunulan ve muzakeresi yapilamayan “Turk Edebiyatinda Hz. Ali" isimli teblig 
Dr. Meliha Yildiran'a (Marmara 0. ilahiyat F.) aitti. Burada Turk edebiyatinm 
gegitli formlarinda Hz. Ali'nin konu edildigi metinlerden hareketle genel bir ger- 
geve gizilmeye galigilmijtir. Ogr. Gor. Hicabi Gulgen'in (Uludag 0. ilahiyat F.) 
gegitli slaytlar e§liginde takdim ettigi “Hat Sanatinda Hz. Ali Motifi" konulu su- 
numda, Turk hattatlar tarafindan ortaya konulan ve Hz. Ali'yi esas alan gegitli hat 
ornekleri uzerinde durulmug ve bunlarin ayrintili tamtimlari yapilmijtir. 
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Sempozyum kapsaminda yapilan “islam Dunyasinda Hz. Ali Kultu” konulu 
panelin konupmacilari ve konu bapliklari §u pekildeydi: Prof. Dr. Mehmet Ozdemir 
(Ankara 0. ilahiyat F.): “Endulus EmevTIeri Doneminde Hz. Ali Kultu.” Dop Dr. 

Seyfettin Erpahin (Ankara 0. ilahiyat F.): Sovyet Doneminde islamT Kimligin Ko- 
runmasinda Hz. Ali Kultunun Rolu.” Dr. Orhan Sabev-Dr. Nevin Gramatikova 
(Sofya Oniversitesi, Bulgaristan): “Balkanlar'da Hz. Ali Kultu (Bulgaristan Ornegi)." 

Son olarak gerpekleptirilen Degerlendirme oturumuna §u isimler konup- 
maci olarak katilmiplardir: Prof. Dr. M. §evki Aydin (Diyanet ipl. Bpk. Yrd.), Prof. 

Dr. Huseyin Aigul (Uludag 0. ilahiyat F. Dekam), Dr. M. Selim Arik, $ukru Ozturk 
(Din Egt. Dairesi Eski Bpk.). 

Sempozyum perpevesinde bir de konser duzenlenmiptir. Ogr. Gor. ibra- 
hirm Benlioglu (Uludag 0. ilahiyat F.) tarafindan organize edilen ve yine aym ismin 
solist olarak katildigi programda icra edilen “Bel4api Nefesleri" dinleyenlerin bu- 
yuk begenisine mazhar olmujtur. Bu konsere ustad Niyazi Sayin da onur konugu 
olarak iptirak etmiplerdir. 

Sempozyuma yonelik olarak dile getirilmesi gerekenlerden biri, bilhassa 
AlevTIik gibi hem guncel ve hem de onemli bir konunun yalmzca tek bir tebligle, 
o da sinirli bir baplik perpevesinde ele alinmip olmasidir. Diger bir husus da hazir- 
lanan tebliglerin buyuk oranda konunun genel mahiyetini ortaya koymaya yonelik 
palipmalardan mutejekkil bulunmasidir. Spesifik alanlara yonelik analizleri ihtiva 
eden araptirmalarin belli meselelerin vuzuha kavujturulmasi noktasinda daha fazla 
yararli olacagi goz onunde bulunduruldugunda soz konusu genellemelerin gep- 
mipte yapilan palipmalarin tekrari niteliginden oteye gepemeyecegini soylemek 
gerekir. 

Bu etkinlik vesilesiyle genel olarak dogu milletlerinin, ozelde ise ipinde ya- 
padigimiz toplumun hastaliklarindan biri uzerinde bir kez daha durmak yerinde 
olur: “Zamanlama problemi ya da verilen veya vaat edilen zamana uymama." 

Tahmin edilecegi uzere bu sempozyumda da ilan edilen saatte apili? gerpekleptiri- 
lememip, elde olan ya da olmayan sebeplerle gereksiz tedahuller ve sarkmalar 
yapanmiptir. Butun simrliliklarina ragmen Turkiye'de alaninm ilklerinden olmasi ve 
oncu rolu ustlenmesi yonuyle bu sempozyumun onemli oldugunu vurgulamak 
gerekir. 
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13-15 Eylul 2004 tarihleri 
arasinda ilahiyat Fakulteleri Kelam 
Ana Bilim Dali Egitim-Ogretim 
Meseleleri ve Koordinasyon 
Toplantisi ile “Kelam ilminin Yeniden 
inpasinda Gelenegin Yeri" konulu 
sempozyum, Firat Universitesi 
ilahiyat Fakultesi Dekanliginm ev 
sahipliginde Elazig'da 

ger<pekle§tirilmi§tir. 1996 yilinda 
Konya'da baplayarak her yil farkli bir 
ilahiyat fakultesinde bir araya gelen 
kelamcilar, bu geleneklerini dokuz yildir kesintisiz surdurmektedirler. 

Apilip bolumunde soz alan konupmacilar, gundeme, gunun onemine ve 
ilahiyat fakultelerinin gunumuz toplumundaki i§levine dair pepitli apiklamalarda 
bulunmuplardir. 

ilahiyat Fakulteleri Kelam Ana Bilim Dallarinin koordinasyonu toplantisin- 
da; egitim-ogretim meseleleriyle ilgili olarak Kelam alanmda okutulan dersler ve 
iperikleri, web sayfasi ve Kelam Araptirmalari Dergisinin son durumu, butun ilahi- 
yat fakultelerinin temel problemlerinden biri olan kontenjan sorunu gibi hususlar 
tarti§ilmi 5 tir. ilahiyat fakultelerinin kontenjanlarinm mutlaka artirilmasi geregine 
dikkat pekilen ilk oturumda, ayrica ogrencilere okutulacak dersler ve konularin da 
ihtiyaca gore belirlenmesi gerektigine vurgu yapilmiptir. iplenmesi gereken konu- 
lar, bunlarin i§leni§ yontemleri ve kaynaklari alanmda bir sonraki toplantiya hazirlik 
yapmak ve onerilerde bulunmak uzere be§ kipiden olupan bir komisyon kurul- 
muptur. 

Koordinasyon toplantisindan sonra sempozyuma gepilmiptir. Sempoz- 
yumda on teblig sunulmup ve bu tebliglerin muzakereleri yapilmiptir. ilk oturum- 
da Prof. Dr. Nadim Macit, “Kelam ilmi, Gelenek ve Tecdit” baplikli tebligini sun- 
muptur. Teblig sahibi yaptigi sunumda, dinin gelenek ve tecdit kavramlarinin 
anlam alanini belirledigini, bu up kavram arasindaki ilipkinin bir yonunu din ve 
dinin yorumu, diger yonunu ise, gelenek ve tecdit arasindaki mesafe ve simrlarin 
olupturdugunu belirterek, dinin ozu itibariyle Allah'a, yorumunun ise muptehitlere 
ait olup be§eri ve tarihi oldugunu, bu nedenle, gelenegin din degil, ancak dinin 
anlapilmasinda bir asil oldugunu belirtmiptir. Dinin yeniden yorumu denilen tecdit 
meselesinin ise, dinin anlapilmasinda asil olan gelenegi anlamaksizin mumkun 
olmadigim belirtmip, anlamli ve kabul edilebilir bir yenilenmenin gelenege dayan- 
makla gerpeklepebilecegi uzerinde durmuptur. Macit, din, gelenek ve tecdid kav- 
ramlarim tahlil ederek din-yorum baglaminda ayripmanm felsefi degerini sorgula- 
miptir. islam'i anlama ve yorumlama bakimindan geleneksel modellerin kendi 
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iglerinde bir anlama sahip olmalarina kargin, iginde bulundugumuz sorunlari agma 
konusunda oldukga yetersiz olduklarim belirtmig, yuz yuze oldugumuz sorunlara 
kargi anlamli ses yukseltmekle gelenegin olugacagim, aksi takdirde hayattan kopuk 
ve hayatla bagdagmayan bilgilerle her an edilgen duruma dugen zihnin, tepki ve 
giddet igerikli kavramlara bagvurarak kendini tatmin etmenin yollarim arayacagim 
vurgulamigtir. Macit, geleneksel Kelamin problemlerini analiz ederek, bir tecdidin 
olmasi gerektigini, bunun da degigeni fark etmek ve dugunulmeyeni dugunmek 
suretiyle gergeklegebilecegini ifade etmigtir. 

Bu oturumun ikinci tebligcisi olan Yrd. Dog. Dr. Abdulhamit Sinanoglu, 

“Klasik Kelam Ekollerinin Yontemleri, Qkmazlari ve Yeni Qkig Yollari Ozerine Bir 
Deneme" isimli tebliginde; Kelam ilminin ilim dunyasindaki konumu ve rolunu, 
gunumuzde islam kelamcilarinin oncelikle ele almasi gereken meselelerin neler 
olmasi gerektigini sorgulamig ve buna yonelik bazi oneriler sunmugtur. Sinanoglu, 
kelamcilarin, Yuce Allah'i ve inang ilkelerini klasik yontemlerle gu veya bu gekilde 
savunmak yerine, birbirimize ve dogaya kar§i nasil bir tavir takinmamiz gerel<tigi- 
ne dair ilahi maksatlara uygun, dinin de asil amaci olan insam mutlu kilabilecek 
insan merkezli ilkeler ve yontemler bulmasi gerektigini ifade etmig; kelamcinin, 
tarihi problemleri bilmekle birlikte, yeni ve guncel olaylara gozum uretmesinin 
zaruretine dikkat gekmigtir. Sinanoglu, ayrica tarihsel olanla guncel olanin ayrilma- 
si ve gunumuzde faydali olacak goruglerin -mezhep farki gozetmeksizin- gunu- 
muze aktarilmasi ve anlatilmasini teklif etmigtir. 

Birinci gunun son oturumunda Dr. Mahmut Ay, “Kelam ilminin Yeniden 
ingasinda Gelenegin Moderne Donugumu” bajlikli tebligini sunmug, tebliginde 
geleneksel olam modern olana donugturmenin imkam uzerinde durmugtur. Dr. 

Ay; Kelamin bilimsel bir disiplin olarak yeniden ingasinda, modernlegmenin olum- 
luluk atfedilen bir yenilik hali, gelenegin ise bunun kargisinda olumsuzluk atfedilen 
bir eskilik hali geklinde kodlanmasinin veya modernlegme ile gelenek arasinda 
surekli bir gatigma ve uyumsuzluk oldugu yonundeki bir yaklagimin temelden 
yoksun oldugunu, bunun yerine geleneksel olam, fonksiyonel yonuyle, modern 
bir perspektifle yeniden uretmenin ve iglemenin, mevcut sorunlari agmaya ve 
Kelamin bilimsel bir disiplin olarak yeni bilimsel duzene katilarak kendi payina 
dugen katkiyi saglayacagim ifade etmig, modern bilimsel Kelamin, geleneksel Ke- 
lam ilminin cevaplarim degil sorularim, gozumlerini degil sorunlarim yeni bir pers- s0jFD/l 
pektifle ele alarak, modern olana donugturmek durumunda oldugunu vurgula- 2^-| 
migtir. 

Bu oturumda Dr. Mehmet Evkuran da “Kelam ilminin Yeniden ingasi So- 
zunCin Anlami ve igerigi Uzerine” baglikli tebligini ilk gunun son tebligi olarak 
sunmugtur. Tebligci yaptigi konugmada, gegmig ile bugun arasindaki diyalogu 
kurmak ve korumanm oncelikli iglerimiz arasinda yer almasi gerektigini, yeniden 
ingaci epistemolojinin dayanacagi dugunsel ve psikolojik megruiyetin de bu diya- 
logda yattigim belirtmigtir. Evkuran, ayrica itikadi meselelerde Kur'an'in hakim 
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olmasi, dinin kulturden ayri tutulmasi geregine ve kelamcilarin, mihneciler gibi, 
dayatmaci ve baskici olmamalari gerektigine dikkat gekmigtir. 

ikinci gijnun sabah oturumunda Yrd. Dog. Dr. Mehmet Baktir, 
“Mutekaddimin Selefiyye ve Dugunce Yapisi" isimli tebliginde; selefiyyenin tanimi, 
bu tanima kimlerin dahil oldugu, selefin ozelliklerinin neler oldugu ve selefi zihni- 
yetin islam Duguncesine yaptigi katkilari ortaya koymaya galigmigtir. 

Bu oturumda Dog. Dr. Fikret Karaman da “Yeni Kelam ilmi Duguncesinin 
ingasi ve Abdullatif Harputi'nin Yeri" konulu bir teblig sunmug, Harputi'nin hayati 
ve eserleri hakkinda yapilan galigmalar uzerinde durduktan sonra, onun Kelam 
ilminin geleneklerine bagli bir alim oldugu, bununla birlikte Bati felsefesinin is- 
lam'in inang prensiplerini olumsuz etkileyecegi endigesi sebebiyle, Kelam alanmda 
yeni metodlar belirlenip gozumler uretilmesi gergevesindeki gayretlerine degin- 
migtir. 

Dorduncu oturumda Kelam-Hadis iligkisi ile ilgili tebligler yer almigtir. ilk 
teblig, Yrd. Dog. Dr. Mehmet Kubat'in “Kelam ilminin Yeniden ingasinda Hadisin 
Rolu”ne dair tebligi olmugtur. ikinci teblig ise, Dr. Hamdi Gundogar’in “Gelenek- 
sel Kelam Surecinde Sunnet-itikad iligkisi” baglikli tebligidir. Kubat tebliginde; 
Kelam ilminin yeniden ingasinda Selefiyyenin hadisler (haber-i vahid) konusundaki 
olumlu tavrini elegtirerek, itikadi hususlarin sadece kesin delillerle belirlenmesi ve 
inanca dair konularda zanna dayali bilgilerin kabul edilmemesi ilkesinin, yeniden 
inga edilecek gagdag Kelamda bir ilke olarak korunmasi, bu tur haberlerin inanca 
dair hususlari te’kid edici baglamda kabul edilmesi gerektigini belirtmigtir. Dr. 
Gundogar ise; hadislerin itikadi konularda delil olup olamayacagim selef ulemasi, 
Mutezile, Eg'ariyye ve Maturidiyye'ye gore izah etmig, sunnetin onemini vurgula- 
migtir. 

Son oturumda da iki teblig sunulmugtur. Bu tebliglerin ilki, Prof. Dr. Ra- 
mazan Altintag'in “Mutezile'de Akil Anlayigi" konulu tebligidir. Altintag yaptigi 
sunumda; mutekaddimin ve muteahhirin Mutezili anlayigta aklin tanimi ve mahi- 
yetini belirterek, bu ekolun akla verdigi degeri ele almigtir. Aklin mahiyeti ve 
tanimi konusunda gorug belirten Mutezile kelamcilarinin, aklin lafzi tarifinden 
ziyade, iglevsel tarifi uzerinde durduklarini, bu yonuyle aklin Mutezile'de, ontolojik 
anlamdan ziyade, epistemolojik agidan bir deger ifade ettigini belirtmigtir. Mutezi- 
lenin, ilahiyat alam ile ibadet alanini birbirinden ayirarak, kismi bir akilciligi prensip 
edindiklerini, nassi elegtirerek degil, te'vil etmek suretiyle hareket ettiklerini. bu 
sebeple Mutezile'nin akil anlayiginm, dini ya da te'vilci bir akil olarak tammlanma- 
sinin geregi uzerinde durmugtur. ikincisi; Dr. Cemalettin Erdemci'nin “Kelam 
ilminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi’ne dair sunmug oldugu tebligdir. Dr. 
Erdemci de tebliginde; Kelamcilarin aklin etkin oldugu alanda akla, naklin etkin 
oldugu alanda nakle muracaat ettiklerini ifade ederek, bu alanlarin hangi alanlar 
oldugunu Mutezili, Eg'ari ve Maturidi Kelamcilara gore ortaya koymaya galigmigtir. 
Erdemci, Kelami ekollerin akil ve naklin etkinlik alanlarina iligkin goruglerinde, 
onceligi akla verdikleri, dolayisiyla nakli bilgiyi fer' konumunda gorerek ikincil bir 
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rol bigtikleri tespitini yapmig ve kelamcilari, dinsel ve metafizik problemlerin akli 
agan yonlerinin de oldugundan hareketle, tutumlarindan dolayi ele§tirmi§tir. 

Toplanti sonunda yapilan degerlendirme toplantisinda alti Kelam Profeso- 
ru ve Elazig ilahiyat Fakultesi Dekam degerlendirme konu§masi yapmiglardir. Bu 
kisimda, usule ilijkin oneriler arasinda ozellikle onceki toplantilarda sunulan teb- 
liglerin fazla olmasi, fikirlerin butuncul bir jekilde ortaya konmasi ve muzakere 
edilmesini engellediginden Sakarya'da gergeklejmesi karara baglanan bir sonraki 
toplantida teblig sayisinin en fazla dort ile sinirlandiriimasi, tebliglerin doktora 
veya doktora sonrasi gali§ma alam agsindan uzmanlik alanina giren ki§iler tarafin- 
dan hazirlanmasi, bunun yam sira belirlenen konuda olmak §artiyla hazirlanacak 
ba^ka tebligler olursa, bunlarin da hakemli dergilerde uzmanlarina inceletilerek 
sunum ve muzakeresi yapilmadan gikacak kitapta yayimlanmasi kararlajtirilmi? ve 
konularin tedahule meydan vermeyecek bigimde duzenlenmesini saglamak uzere 
dort kijiden olugan bir bagka komisyon kurulmujtur. 

Sempozyum sonunda bir sonraki Kelam Ana Bilim Dali Egitim - Ogretim 
Meseleleri ve Koordinasyonu toplantisinin, Sakarya ilahiyat Fakultesinin ev sahipli- 
ginde Adapazari'nda yapilmasi kararl a$ti ri I m i § ve burada ele alinmasi dugunulen 
yeni konuya oy birligiyle karar verilmi§tir. Buna gore, onumuzdeki yil onuncusu 
duzenlenecek olan toplantida sempozyum konusu, “Tanri Tasawurlari ve Sosyal 
Hayata Yansimalari" olacaktir. 


SUiFD / IS 

253 


253 



Kitaplar, Tezlerve Bilimsel Toplantilar 


Sel^uk Universitesi 
Sosyal Bilimler Enstitusii 
2004 TEZ OZETLERi 


SUIFD/ 18 

254 


TEMEL ISLAM BiLiMLERi: 

YUKSEK USANS 

iSLAM HUKUKUNDA ANNENiN VELAYETi 

Esra RAHAT 

Danipman: Prof. Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI 

I 1 2 Sayfa, 2004 

Velayet, hukuki tasarruflari yapabilme yetkisine sahip olmayan bir ki§inin, 
bu yetkiye sahip olan biri tarafindan temsil edilmesidir. 

Bu tezde annenin, velayet yetkisine sahip olup olmadigi konusu araptiril- 

miftir. 

Tez, giri§, iki bolum ve sonuptan olupmup durumdadir. Girip bolumunde 
tanimlar ve velayetin gerekliligi uzerinde durulmuptur. 

Birinci bolumde, genel olarak velayet adi altinda veli olmayi saglayan se- 
bepler, velayetin unsurlari, velayetin pepitleri ve velayetin tarihpesi soz konusu 
edilmiptir. 

ikinci bolumde ise §ahis uzerinde velayet ve annenin velayeti konulari i$- 
lenmiptir. 

Annenin velayeti; evlendirme velayeti, mal uzerindeki velayet ve hidane 
velayeti bapliklari altinda incelenmeye palipilmiptir. 

Calipma sonunda annenin bu up konuda veli olabilecegi gorulmuptur. 

THE WILAYA (GUARDIANSHIP) OF THE MOTHER IN ISLAMIC 

LAW 

The wilaya (guardianship) is a representation of a person who has not 
authority pertaining to the juridical by an another person that he has this au- 
thority 

In this study, whether the mother has the authority of the wilaya or not, 
has been studied. The study has introduction, two sections and result. 

In the introduction section, descriptions and necessity of wilaya has been 
investigated. 


254 



Kitaplar, Tezlerve Bilimsel Toplantilar 


In the first section under the name of wilaya generally, suitable causes 
which leading to wilaya, elements of wilaya, kinds of wilaya and history of wilaya 
has been explained. 

In the second section, the issues related to both wilaya of a person and 
wilaya of the mother has been studied . 

Wilaya of the mother has been investigated under the issues of wilaya of 
make married, wilaya over the property and wilaya of hedane. 

Consequently it has been shown that the mother will be the wali in this 
three issues. 

MEVLANA'NIN KADINLA iLGiU GORL)$LERi 

Hasan YILMAZ 

Dam$man: Prof. Dr. §erafettin GOLCUK 

1 46 Sayfa, 2004 

Bu qali§mada Mevlana'nm kadin hakkindaki du§unce ve davrani$larim aqik- 
lamaya qalijtik, ilk olarak onun qevresinde yer alan ve kadin hakkindaki du§unce- 
lerinin olu$masinda onemli roller oynayan bazi kadin $ahsiyetler hakkinda bilgiler 
vermeye qali$tik. Daha sonraki bolumlerde ise qe$itli kavramlar yardimiyla Mevla- 
na'nin kadin hakkinda neler soyledigini, i§ledigi hikayelerde kadinlarin hangi ozel- 
liklerine degindigini agklamaya qalijtik. Daha sonra da sistemini Mevlana'nm 
du^unceleri uzerine kuran Mevlevilil4e kadinin konumu He ilgili bilgiler verdik. 

Gali§mamiz Mevlana'nm kadin erkek arasinda bir fark gormediginin, her iki 
cinsinde ozlerinde ilahi bir ozellik ta§ i d i kl ari n d an ve bu nedenle diger canlilardan 
ustun olduklarinin ve iyi veya kotunun sadece bir cins iqin soylenemeyeceginin ve 
hem erkek hem de kadinin yaptiklarindan sorumlu olacaginm bilinmesi gerektigi 
sonucunu ortaya koymal4adir. 
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MEVLANA'S UNDERSTANDINGS OF WOMAN 
What we have aimed at in this study is to explain Mevlana's thoughts on 
women and his behavors towards women. To start with, we have tried to give 
informations on some women who were in his surrounding and played impor- 
tant roles on shaping his thoughts on women... In the ne4 parts of the study, 
Mevlana's own sayings about women and which characteristics of women he 
had touched on in the stories he made up have been attemped to be explained 
by means of various concepts. And then, we have given certain informations 
regarding the position of women in the sect of Mevlevians, whose basic system 
of philosophy is erected on Mevlana's thoughts. 

This study will conclude in the facts that Mevlana saw no difference be- 
tween men and women, and both genders bear a heavenly property in their 
essence; hence they hold superiority over other living creatures; ant that nothing 
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evil or good could be mentioned about only a particular gender and that both 
men and women shall be regarded as responsible for their acts and deeds. 

FIKIH'TAKi YA§LAR VE HUKUMLERE ETKiSi 

Aype BiCER 

Danipman: Prof. Dr. Orhan C)EKER 

78 Sayfa, 2004 

Dunya uzerinde sinirli bir zamanda yapayan insan ipin omrun, fikhT hukum- 
leri etkileyen onemli donum noktalari vardir. Etkili olan bu donum noktalari 
"Fikih’taki Yaplar ve Hukumlere Etkisi" adli tezde ele alinmiptir. 

Bu tezde, insanla ve kisa da olsa hayvanla ilgili fikhT hukumleri etkileyen 
yaplar incelenmiptir. Tez I giri§, 3 bolum ve I sonuptan olupmaktadir. ilk bolumde 
ibadetler apisindan insan ve hayvanlarla ilgili yaplar yani hayizdan kesilme ve bulug 
yaplari, ayrica zekat olarak verilecek ve kurban edilecek hayvanlarin yaplari ince- 
lenmiptir. ikinci bolumde de Aile Hukuku'nu etkileyen yaplardan hamilelik suresi ( 
ceninin yapi), emme, istigna, iptiha, hadane, mefkudun olumune hukmetme ya§lari 
ele alinmiptir. Son bolumde ise temyiz, rupd, sefihe mall teslim yaplari soz konusu 
edilmiptir. 

Boylece bu tezde Fikih'ta soz konusu edilen yaplar bir araya getirilerek bir 
tespit palipmasi yapilmiptir. 


OLDS IN ISLAMIC LAW AND THEIR INFLUENCES TO 

JUDGEMENTS 

For the person living on the world in a limited time interval, the life has 
significant turning points affecting the fiqhal decisions. These effective turning 
points were taken into consideration in the thesis named as "The Ages in Fiqh 
and Effect of Them on the Decisions". 

In this thesis, the ages affecting the fiqhal decisions about the human be- 
ing and briefly about the animal are investigated. The thesis is formed from 
introduction, three explanation and conclusion chapters. In the first chapter, the 
ages related with human beings and animals in terms of worships i.e. being cut 
from menstruation and puberty ages, and the ages of the animals to be sacri- 
ficed and given as zekat were researched. The ages of pregnancy period (age of 
fetus), nursing, istigna, iptiha, hadane, death of mefkudun that are the ages affect- 
ing the Family Law were considered in the second chapter. In the last chapter, 
the ages of appeal, majority, delivering the property to the dissolute were dis- 
cussed. In this manner, by gathering the ages considered in Fiqh a determination 
study was carried out in this thesis. 
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KUR’AN DO$ONCESiNiN BAZI TEMEL UNSURLARI 

Kadir DEMiRLENK 

Damgman: Prof. Dr. §erafeddin GOLCUK 

1 7 1 Sayfa, 2004 

Kur'an, insanlari dogru yola iletmek uzere Allah(cc) tarafindan Hz. Mu- 
hammed(sav)'e vahiy yoluyla indirilen ilahi bir kitaptir. Kur'an Duguncesi de, 

Kur'an ve Sunnetin ihtiva ettigi ve bu gergevede olugan, kendisine has ozellikle- 
riyle -ilahi, degigmez, evrensel, dengeli, pratik, tevhid temeline dayali, akil ve bilim- 
le geligmeyen- diger dugunce sistemlerinden ayrilan ozgun bir dugunce sistemidir. 

Kur'an, Allah-insan-kainat uglusunu konu edinen ve bunlar arasindaki ilig- 
kiyi en ideal gekilde duzenleyen bir igerige sahiptir. insanin kullugu igin gerekli 
olan hususlari da -inang, ibadet, ahlak- temel prensipler halinde bildirmektedir. 

Kur'an Duguncesi'nin temel unsurlari; bilgi boyutu, ahlak boyutu, kulluk 
boyutu, sosyal-toplumsal boyut olarak siniflandirilabilir. 'Bilgi boyutu' duguncenin 
teorik alt yapisini, 'ahlak boyutu' insanin kendisi digindakilerle iligki geklini, 'kulluk 
boyutu' insanin Rabbi kargisindaki gorevlerini, 'sosyal-toplumsal boyutu' bunlarin 
toplumdaki tezahurlerini konu edinmektedir. 

Kur'an ve Kur'an Duguncesi'nin amag ve gayesi, insanlarin kullugu igin ge- 
rekli olan ilke, esas ve prensipleri insanlara sunarak, onlari kula kulluktan kurtarip 
tek olan Allah(cc)'a kulluga yoneltmektir. Bu ilke ve esaslar gergevesinde, insanla- 
rin din, can, akil, nesil, mal guvenliginin teminat altina alindigi, adaletin hakim 
oldugu ve insanlarin maddi ve manevi huzur iginde olduklari bir toplum olugtur- 
malctir. Nihayetinde de, Allah(cc)'in rizasim kazanmak suretiyle ahiret kurtuluguna 
ulagtirmak geklinde ozetlenebilir 

SOME FUNDAMENTAL PRINCIPLES OF QUR’AN THOUGHT 

The Holy Qur'an is a divine book; which was descented by Al-llah to 
Prophet Mohammad through Vahy; to direct the people to true path. And the 
Qur'an Thought is a unique teaching that deeply connected with the Qur'an 
and Sonnat framed by them having its own properties; such as divinity, un- 
changeable, universal, stable, practical, based on tawhed and no contrast with suifd / is 
logic and science; which are separating the Qur'an Thought from other way of 257 
thinkings. 

The theme of Qur'an is mainly focused on Al-llah , humanbeing & uni- 
verse and tuning the relations between them in the most possible ideal way as 
well as instructing about the fundamental principles of worshipping, such as 
belief, cult and moral. 

The main principles of Qur'an Thought can be classified as knowledge, 
moral, worshipping and social life. The knowledge principle forms the theoratical 
under-structure, the moral principle forms the relationships between humanbe- 
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ings, the worshipping principle forms the worshipper's responsiblities to Al-llah 
and the social principle forms the social sides of the aforesaid principles in 
Qur'an Thought. 

The main purpose of the Qur'an and Qur'an Thought is to save the 
humanbeing from worshipping to nothing but Al-llah by instructing them about 
the basis and fundamental principles which are necessary for worshippers. The 
Qur'an Thought gurantees the religion, soul, wisdom, generation, property and 
applies the justice and constitutes a community living in peace physically and 
spiritually throguh above mentioned principles. And eventually these principles 
takes the humanbeing into a peaceful life after passing away. 

FETHU’L-MENNAN ADLI YAZMA TEFSiRiN MUKADDiMESiNiN 
TAHKiK QALISMASI 

Huseyin HAZIRLAR 

Dampman: Prof. Dr. Durmup Ali KAYAPINAR 

87 Sayfa, 2004 

Ecdadimiz Kur'an'in nuzulunden bugune degin tefsir alanmda pok kiymetli 
eserler telif etmiplerdir. Bunlardan bir kismi yeterince taninmip, tanmanlardan pok 
daha fazlasi ise, kutuphane raflarinda gun yuzune pikmayi beklemel4edir. 

i§te bunlardan bir tanesi de KutbuddTn Ebu's-Sena Mahmud b. Mes'ud b. 
Muslih ep- §Trazi'nin (O. 710 / I 3 I I) kalerme aldigi Fethu'l-Mennan Fi TefsTri'l- 
Kur'an adli yazma tefsirdir. Ki bu tefsirin nushalari Suleymaniye kutuphanesi 
Hekimoglu Ali Papa numara 109 -126 ile Esad Efendi numara I I I - 1 40'ta yer 
almal4adir. 

Fethu'l-Mennan Fi TefsTri'l-Kur'an, 40 cilt gibi oldukpa genip hacimli, once- 
likli olarak rivayet, ardindan dirayet, kismen de ipan tefsire yer verilen bir tefsirdir. 

Yaptigimiz tez palipmamizda ilgili eserin, Hekimoglu Ali Papa nushasim esas 
aimak suretiyle onsozunu tahkik etmeye paliptik. 

Qalipmamiz iki bolumden olupma4adir. Birinci bolumde eserinin mukad- 
dimesini tahkik ettigimiz KutbuddTn Ebu's-Sena Mahmud b. Mes'ud b. Muslih ep- 
§?razi'nin kisaca hayatindan bahsetmeye paliptik. Bununla birlil4e kaleme aldigi 
diger eserlerini, tefsirinde takip ettigi metodu ve istifade ettigi kaynaklar ile, yaz- 
ma tefsirin nushalarinm nerede ve hangi numarayla yer aldigim, ayrica tahki4e 
takip ettigimiz metodu da kisaca belirtmeye paliptik. 

Qalipmamizin esasini olupturan ikinci bolumden ise, yazma tefsirin onso- 
zunu tahkik etmeye paliptik. 
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VERIFICATION STUDY OF THE FOREVERD OF FETHU'L-MENNAN 

HAND WRITING COMMENTARY 

Our ancestors have written valuable Works on commentary since the 
descend of Koran. Some of them are quite famous, where as most of tire oth- 
ers are on the shelves in libraries waiting to come to light. 

One of them is Fethu'l-Mennan Fi T efsTri ' I -Kur'an written by KutbuddTn 
Ebu's-Sena Mahmud b. Mes'ud b. Muslih e§- §Trazi'nin (Death 710/131 I) copies 
of this commentary are in Hekimoglu Ali Paqa number 109-126 and Esad Efendi 
number I I 1-140 i Suleymaniye library. 

Fethu'l-Mennan Fi TefsTri' I -Kur'an which is 40 volumes, is a commentary 
principally including narrative then understand ding and partially mystic com- 
mentaries. 

Refenng to Hekimoglu Pa§a copy of the work, we tried to verify its 
foreword in our study. 

Our study consists of two parts. In the first part, we tried to discuss 
KutbuddTn Ebu's-Sena Mahmud b. Mes'ud b. Muslih e§- §Trazi's life briefly which 
we verified the in tradition 

of his work. Mor ever we tried to show his other Works, the method he 
used in his, commentary resources he used the place and the number of his 
commentary and the method we followed in verification, 

Also, in the second part which constitutes the core of our study, we 
tried to verify the foreword of the commentary, 

ALi EL-ATVEL KARABA§ VELI VE RisALETOD-DEVERAN-l 

Fatih KESKiN 

Damqman: Prof. Dr. Suleyman TOPRAK 

1 04 Sayfa, 2004 

Karaba? VelT, onyedinci yuzyilda ya$ami$ onemli bir Halveti §eyhidir. 
1020/161 I de Arapgir'de dogmujtur. Bir sure Fatih Medresesi'nde egitim gor- 
mu§, sonrasinda ise tasawufa meyletmi$tir. istanbul'daki qeyhligi doneminde geniq 
halk kitlelerince kabul gormu§, hatta nufuzu saraya kadar ula§mi§tir. 1097/1686 
yilinda Misir yakinlarinda vefat etmiqtir. 

Risaletu'd-Deveran, Kaqifu'l-Esrar, Camiu Esrari'l-Fusus, 5 e| Tiu Akaidi'n- 
NesefT yazdigi eserlerden bazilaridir.Karaba? VelT, Risaletu'd-Deveran adli eserini 
Kadizadelilerin, ozellikle de VanT Mehmet Efendi'nin deveran karjiti faaliyetlerine 
karji yazmi^tir. 

Bu eserinde oncelikle din kavramindan ne anladigim belirtmi§ ve zikir qe- 
qitlerini incelemiqtir. Ozellikle cebrT zikrin oneminden bahsetmij ve yapilan ele§ti- 
rileri yamtlamaya palijmijtir. Deveran hakkinda mezhep imamlarinm da goruqleri- 
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ne muracaat etmijtir. Deveramn aleyhinde bulunan kimselerin goru$lerini incele- 
yerek onun bir oyun ve bid'at olmadigim isbat etmeye galijmijtir. Son olarak da 
deveramn mesru olduguna dair delilleri vermektedir. 

ALI AL-ATWAL WARABASH VALI AND HIS BOOK LITTLED RISALA 
AL-DAWARAN 

Karaba? Vali is the important Sheikh of The Khalwatiyya who lived in 17. 
Century. He was born in Arapgir in 1 020/ 161 I . He studied in Fatih Madrasa for 
a while, after that he inclined to Sophism. He was appreciated by the majority 
of the public in Istanbul while he was sheikh. He died around Egypt in 
1097/1686. 

Some of his works are Risala al-Dawaran, Kashif al-Esrar Gamee Asrar al- 
Fusus, Sherh Akaed al-Nasafi. Karaba$ Vali, wrote Risala al-Dawaran especially 
for Vani Mehmet Efendi's activities, who is a member of Qadizadalis, against al- 
dawaran. 

Firstly he explained what he understood on the concept of religion and 
he searched the kinds of recollection. Especially he had mentioned the impor- 
tance of vocal recollection and tried to defend it against the critics. He also 
referred the ideas of the major imams. He tried to prove that al-Dawaran was 
neither a dance nor a innovation by researching the critics of the people who 
are not in favor of al-Dawaran. Finally he had given important proofs for truth- 
fulness of al-Dawaran. 

iLEL EDEBiYATI VE KURALLARI 

Kudret KARACAM 

Dangman: Prof. Dr. Bilal SAKLAn 

I 1 6 Sayfa, 2004 

illet, zahirde sahih gorunmekle beraber, hadisin sihhatini zedeleyen gizli 
bir kusurdur. Sened ve metinde gorulen illetler, ilel Edebiyati'nm konusunu olu?- 
turmaktadir. 

Cali§mamiz, giri§ ve iki bolumden olu§maktadir. 

Birinci bolumde, once hadis rivayetinde ravinin fonksiyonu ele alinmi$, ar- 
dindan sened ve metin tenkidinin kisa bir tarihpesi verilmi§tir. illetin lugat ve 
istilah anlami da zikredildikten sonra, ilelu'l Hadis ilmi'nin gayesi, mevzuu ve ta- 
rihgesi uzerinde durulmu$tur. Bu bolum, ilel konusunda gali§anlar ve eserlerinin 
kisaca tamtilmasiyla son bulmu$tur. 

ikinci bolumde, once illeti tamma yollan maddeler halinde siralanmg, ar- 
dindan illet sebepleri ortaya konulmujtur. Cali$mamizin ana konusu olan illet 
kaideleri, ibn EbT Hatim'in ilelu'l Hadis ve ibnu'l CevzT'nin el-ilelu'l Mutenahiye 
adli eserleri dogrultusunda misallerle apiklanmaya galigilmijtir. Sunen tertibinde 
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kaleme alinmij bu iki eserdeki haberlerin incelenmesi ile hedeflenen amaq, litera- 
turde bulunmayan ba$ka illet kaidelerine ula§maktir. 

PRENCIBLE OF ILLAL LITERATURE 

lllat is a hidden shortcoming which undermines the authenticity of a 
Hadith though assumed to be sound in appearance. The shortcomings that lie 
bothin the chains of narrations and text form the subject matter of the 'Hal 
I iterator. 

Our study consists of an introduction and two chapters. 

In the first chapter, we first treated the function the transmitter carri- 
esout in the narration, then prouceded to give a short historical outline of the 
textual and narrational critique. After expounding the literal and terminological 
senses of the term " ' i 1 1 at ", we dwelt upon the objectives, topics and history of 
the science of 'Hal al-Hadith. This chapter ends with a shortly speaking of the 
experts of this science and their works. 

In the second chapter, we first itemized the ways of identifying the 'illats, 
then elucidated the kinds of 'illats. Being the main topic of our study, the princi- 
ples of identifying the illats were elaborated upon based on such books as 'Hal 
al-Hadith of Ibn Ab? Hatim and al-'llal al-Mutanahiya of Ibn al-JawzT. Our primary 
goal in examining the narratives included in the aboue two books, which were 
written in accordance with the genre of Sunan, is to find out some other princi- 
ples concerning the 'illat, which are not extant in the commonplace Hadith 
literature. 

iBN EBI LEYLA: HAYATI, ESERLERi VE iSLAM HUKUKUNDAKi YERi 

Rifat CEViK 

Damgman: Prof. Dr. Saffet KOSE 

1 24 Sayfa, 2004 

islam hukukunun olugum donemi Hz. Peygamber, sahabe ve tabiun dev- 
ridir. Tabiun doneminin onde gelen fakihlerinden biri de ibn EbT Leyla'dir. Emevi 
ve Abbasiler doneminde otuz uq yil kadilik yapan ibn EbT Leyla ictihadlariyla rey 
ekolunun olugumunda onemli bir paya sahiptir. Kendisine bir mezhep isnat edil- s ^ FD/,£ 
mi$ olan ibn EbT Leyla bazi konularda gagdagi olan Ebu HanTfe ile ihtilaf etmiftir. 261 

ibn EbT Leyla ictihadlarinda Kur'an ve Sunnet ile birlikte kiyas, orf ve 
seddu'z-zerai' gibi metodlari da kullanmijtir. ibn EbT Leyla'nm fetvalari incelendi- 
ginde gunumuzde bile bazi goruqlerinin halen geqerliligini korudugu gorulmekte- 
dir. imam Azam'la ihtilaf ettigi duyuldugunda pek sicak bakilmayan imam Mu- 
hammed b. Abdirrahman b. EbT Leyla'nm islam kulturune qok buyuk katkilarinm 
oldugu yadsinamaz bir gergel4ir. 
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IBN ABI LAYLA: HIS LIFE, HIS WORKS AND HIS POSITION IN 

ISLAMIC LAW 

The formation process of Islamic Law is the period of Prophet Muham- 
med ( may peace be upon him) and his followers. Ibn AbT Layla is one of lead- 
ing lawers of this period. Ibn AbT Layla served as a judge for thirty three years 
during the Dynasty of Emevids and Abbasids and with his decisions drawn from 
basic Islamic sources, he played a great role in the formation of Rey School. He 
was labelled as the leader and spokesman of a new sect and had some dis- 
agreements with his contemporary Abu Hantfah, the leader of one of the four 
primary Islamic sect. 

Ibn AbT Layla used several methods in addition to Quran and Hadith. 
When closely examined, it will be seen that some of his views concerning vari- 
ous issues are still valid. Depite his disagreements with Imam A'zam, he is ac- 
cepted to have contributed a lot to Islamic cultur. 

CEMALEDDiN EL-KASIMi'NiN MEHASiNO’T-TE’ViL ADLI TEFSiRi VE 
BiLiMSEL AQIDAN DEGERLENDiRiLMESi 

Selami BAGCI 

Damgman: Prof. Dr. ismet ERSOZ 

68 Sayfa, 2004 

Bu galigma, bir giri§, dort bolum ve bir sonugtan olujmaktadir. 

Son donem mufessirlerinden olan Cemaleddin el-Kasimi din ilimlerinin 
gegitli alanlarinda pek gok eser yazmigtir. Bunlarin en onemlisi 17 ciltlik Kur’an 
Tefsiri'dir. Tefsirinde onceki alimlerin eserlerinden gokga faydalanan yazar, zayif 
rivayetlerden, bidat ve hurafelerden giddetle kaginmijtir. inang He ilgili konularda 
selefin goruglerine bagli kalan Kasimi, ahkam ile ilgili konularda mezheplerin go- 
ruglerine e§it olgude yer vermigtir. Kendisinden once yazilan tefsirlerin ozeti 
durumundaki bu eser, Kur'an tefsirinde aragtirmacilar igin en onemli kaynaklardan 
birisidir. 

Biz Kasimi'nin bu gali§masini bilimsel agidan degerlendirmek suretiyle, ne- 
redeyse ilk donem tefsirlerinin tamamindan yararlanmig olan mufessirin metodu- 
nu belirleyerek, tefsir alanmda galigmak isteyenlere bir katki saglamayi arzuladik. 
Ayrica ilgili bilim dunyasinda yeterince taninmadigina inandigimiz bu galijmayi, 
bilim dunyasinin istifadesine sunmug olduk. 

CEMALEDDIN EL-KASIMi’S COMMENTARY MEHASiNO'T-TEV'iL 

AND ITS SCIENTIFIC EXPLANATION 

This thesis consists of an introduction, four chapters, and a result. 

Cemaleddin el-Kasimi, who have been one of the last period's commen- 
tator on the Quran, had many written works in different areas of religious sci- 
ences. The most important of these ones is the seventeen volumed Quran 
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Commentary. Benefiting from early savants' works abundantly in his commen- 
tary, the writer abstained from weak rumors, heresy and superstitions severly. 
Kasimi bounding to precedecessor's opinion related to the belief subjects, also 
gave place to the religious sect's opinions related to the behaivour in equal 
measures. 

The primary function of the introduction is to explain the methods, pur- 
poses, and sources that were used in the writing of this thesis. 

This work in the state of being a summary of the commentaries written 
beforehand is one of the most important sources for researchers in Quran 
Commentary. 

iBN HAZM'IN NESH ANLAYI§I 

Mehmet OZBAY 

Dani$man: Prof. Dr. Saffet KOSE 

I 1 8 Sayfa, 2004 

Nesh, $er'i bir hukmun daha sonra gelen §er'i bir hukumle kaldirilmasi- 
dir.Kavram mahiyeti ve iqerigi geregince qok tartijilmijtir.islam dusunce tarihinde 
nesh olayini kabul edenler oldugu gibi kabul etmeyenlerde vardir.Her iki goru§ 
sahipleri de birtakim argumanlar sunmu$tur. 

ibn Hazm, Endulus fikir hayatinda yeti§mi§ ozgun isimlerden biridir. ibn 
Hazm da islam $eriatinda nesh olayinin gerqekle§tigini savunmaktadir. ibn Hazm 
neshi, Allah'in mutlak iradesinin bu jekilde tecelli etmesiyle agklamaktadir. 

THE ABROGATE PHILOSOPHY OF IBN HAZM 

Abrogate is the outlaw of an Islamic law which is abrogated by a new Is- 
lamic law.it has been discussed a lot as per the contents and nature of the 
term. in the islamic philosopy history, there are some philosophers who accepted 
the abrogated while there were rejectors. both of those having the concepts 
presented some arguments. 

ibn hazm is one of the genuine names who was educated with in the 
andalusia idea world. ibn hazm argued for the realization of the abrogate in the 
islamic law.ibn hazm explained the abrogate as the manifestation of the almighty 
power of Allah in this way. 
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DOKTORA 


KUR'AN'DA FARKLI iNANC SAHiPLERiNiN BiRBiRLERiYLE iLi§KILERi 

Hamza KOCOK 

Damgman: Prof. Dr. M. Sait §i M§EK 

4 1 4 Sayfa, 2004 

Dunyayi, insanlara imtihan mekam olarak yaratan ilah? gug, onlari fitraten 
bu dunyada birlikte yagama ve birbirleriyle iligkiye girmek uzere kodlamigtir. 

Baglangigta tek bir ummete(dine) mensup olarak yaratilan insanlar, gegitli 
etkenler yuzunden ihtilafa dugmug ve inangta farklilagmiglardir. insanlari tammlar- 
ken inanci esas alan Kur'an, inananlari "Mumin", inkarcilari da, inanglarina gore 
Mugrik (putperest= politeist), Kitap Ehli, SabiT ve MecusT, diye isimlendirmigtir. 

Bu inang gruplarinm birbirleriyle ilijkileri, tarih? suregte sorun olmugtur. 
Kendisiyle digerlerinin iligkilerini duzenleyen her dint grup, kendini merkeze alarak 
digerlerini, megruiyetin diginda gormug ve onlara yagama ve kurtulug hakki tani- 
mak istememigtir. Kur'an'in bu inang gruplari arasindaki iligkilerin niteligine getir- 
mig oldugu olgu de, islam bilginleri tarafindan farkli yorumlanmigtir. 

Bu konuda Kur'an yorumculari arasinda iki egilim goze garpmaktadir. Bi- 
rinci egilime sahip olanlar, en son inen Tovbe Suresindeki "Kilig Ayefiyle, daha 
once inen ve farkli inanglarla iyi iligkiler kurmayi oneren turn ayetlerin hukumleri- 
nin dugmug oldugunu ve Bakara 193 ve Enfal 39. ayetlerde gegen "fitne" kelime- 
sinin "girk" anlamina geldigini kabul ederek, Muslumanlarla Gayrimuslimler arasin- 
daki iligkilerin temelinin "savag"a (dugmanca tavirlara) baglamiglardir. Ote yandan 
bahse konu ayetler arasinda herhangi bir nesh iligkisinin olmadigim, her ayet 
grubunun kendi baglaminda degerlendirilerek amel etmenin mumkiin oldugunu, 
soz konusu ayetlerdeki fitne kelimesinin girk anlamina almanin, Kur'an butunlugu 
agisindan tutarli olmadigim savunan ikinci egilim sahipleri ise, Muslumanlarla Gay- 
rimuslimlerin birbirleriyle iyi iligkiler igerisine girebileceklerini, savagin ise, arizT bir 
durum oldugunu kabul etmiglerdir. 

Caligma, birinci egilim sahiplerinin, gerek nesh teorisini igleterek, gerekse 
esas itibariyle "sinama, deneme, imtihan, ibtila vb." anlamlara gelip, Kur'an? kulla- 
mmda dinden dondurmek igin uygulanan "baski ve giddet'i ifade eden fitne keli- 
mesine, girk anlami yuklemelerinin, Kur'an butunlugu ve Hz Peygamberin uygu- 
lamalari agisindan tutarli olmadigi gostermeye galigmaktadir. 
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THE RELATIONS OF THE DIFFERENT BELIEVERS TO EACH OTHER 

IN THE QORAN 

Divine Power which created this world as testing place for men, coded 
them as capable of living together and contacting each other in this or that way. 

Humanbeing who were created as "one nation", later conflicted with 
each other because of different reason. 

Qoran, when describing men, based its description on "belief, articulated 
the values /conditions of being a "believer", and called the people who not be- 
lieve as politheists, People of Book, and Magians. according to their beliefs. 

In the history, relations between these two groups (that is, believers and 
non-believers) were, and stil is, always problematical. Each group placing itself in 
the center and perceiving the opposite group as illegitimate, did/do not want to 
give its opponent the right to live. Qoranic verses dealing with this subject are 
interpreted by Muslim scholars (Mufassirs) in very different ways. 

Basically, there exist two tendencies among Mufassirs in this matter: The 
tendency perceiving the verses indicating/ordering good relations with people of 
other beliefs as abolished by the "Sword Verse" of Tawba, and interpreting the 
word of "fitna" (testing, anarchy) in the verses Bakara, 1 93 and Anfal, 30 as 
"Shirk" (Politheism), bases the relation! between Muslims and Non-Muslims on 
war; and the tendency arguing that the word "fitna" in the above mentioned 
Suras could not fit Qoran's entity, tries to prove that the main relation form 
between the believers and non-believers is peace, and war is casual. According 
to the latter, war depends on circumstances. 

This work tries to show that the interpretaions of the first group who as- 
sign the meaning of the word "fitna" (a term includes the meaning of testing, 
examining along with "politheism") to the word "shirk" (politheism), are contra- 
dicting to Qoran's entity and Prophet Mohammed's traditions. 

MEVLEVl MATBAH-I §ERIFLERiNDE MUSiKI VE SEMA EGiTiMi 
Mehmet GQnOL 

Damgman: Dog. Dr. Fevzi GOnOQ 

1 0 1 Sayfa, 2004 sOifd/is 

Hz. Mevlana, bugunku Afganistan simrlari igerisinde kalan Belh kentinde 265 
30 Eylul 1207 tarihinde dunyaya gelmig ve 17 Aralik 1273 tarihinde hakka yuru- 
mugtur. 

Mevlana, higbir zaman bir tarikatin onderi yada kurucusu olmamigtir. An- 
cak kendisinden sonra gelenler, ozellikle oglu Sultan Veled'ten baglayarak O'nun 
bu agk, ilim ve kultur yolunu bir egitim ekolu olarak benimsemig ve MevlevTIik 
Tarikati adi ile kurduklari bu muessese sayesinde Hz. Mevlana'nm llahi agkini ve 
fiki rlerini nesillere aktarmayi bagarabilmiglerdir. 
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Biz bu galigmamizda, MevlevTIigin konularimn irdelenmesi, icranin ve egi- 
timin bil fiil gergeklegtigi egitim hanelerin ve sistemlerinin anlatilmasi igin gerekli 
olan orneklendirmeyi, tarikatin mermbai ve bu kulturun temel tagi olmasindan 
dolayi Konya Mevlana Asitanesi ile yapmayi uygun gorduk. 

Caligmamiz igerisinde ozellikle MevlevTIik Tarikati igerisinde musikTnin yeri, 
Hz. Mevlana'nm musikTye olan ilgisi, dergahlarda verilen musikT egitimi ve icrasi, 
Mevlevi ayinleri ve ayinlerde kullamlan usuller, sema 1 ve sema' egitimi konularim 
mevcut kaynaklarin igigi altinda mumkun oldugunca anlatmaya galigtik. 

EDUCATION OF MUSIC AND SEMA IN MEVLEVI MATBAH-I SERIF 

The great Turkish mystic and poet Mevlana Celaleddin-i Rumi was born 
in Balkh, in Afghanistan, on September 30, 1207 

Mevlana was never the head of an order, and the brotherhood was not 
established by himself but by his followers and devoted companions. The order 
derived its essence, rites, moral code and discipline from the mystical path first 
shown by Mevlana. It was a synthesis of spiritual love attained by a combination 
of music and sema (whirling derwishes) which was considered to be the basic 
requirement for the spiritual ecstasy and devotion. 

Mevlana died in Konya on December 17, 1273 

We attempted in this exploration Mevlana, Mevlevilik, Mevlevi Music and 
Sema, additional education of music and sema in Mevlevi Matbah-i §erif. 

ABBASiLERiN ILK DONEMiNDE KOLELiK (H. 1 32 - M.749 / H.232 - 
M.847) 

Mehmet Nadir OZDEMiR 

Danigman: Prof. Dr. ismet KAYAOGLU 

2 1 8 Sayfa, 2004 

Aragtirmamizda koleligin bir qok yonuyle islam tarihinin onemli donemi 
olan Abbasilerin ilkyuzyilindaki seruvenini ele aldik. 

Kolelik esasen Ortagagda gokyaygin olan sosyolojikve ekonomik bir olgu 
idi. islam Dini geldiginde koleligi hazir buldu. Tamamen kaldirmak yerine koleligi 
yeniden duzenledi. Hz. Muhamnied'in uygulamalarina baktigimizda bunu goruruz. 
Ragid Halifeler Donemi de Hz. Muhammed doneminin devami sayilabilir. 

Emeviler Doneminde yogun bir fetih hareketi yagandigindan gok sayida 
esir elde edilmig ve bunlar kolelegtirilmigtir. 

Abbasiler saray hayatinda kolelere onemli bir yer vermiglerdir. Saraydaki 
onemli gorevliler kole kokenliydiler. 

Abbasiler askerlik iglerinde de kolelere buyuk onem vermiglerdir. Turkis- 
tan bolgesinden alinan koleler Me'mun ozellikle de Mu'tasim zamamnda Abbasi 
ordusunu olugturmuglardir. Biz bu kolelerin "asker koleler" olduklari kanaatinde- 
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yiz. Turkler Abbasi ordusuna kole olarak alinmi§lar ama aralarindan komutanlar 
gikmijtir. 

Harem hayati ise halife Mehdi'den itibaren onem kazanmi$tir. Saraydaki 
eglence hayatinin merkezi harem idi. Bu baglamda hadimlardan da soz etmek 
gerekir. Hadimlarin bajlica gorevi haremi kontrol etmekti. 

Ekonomik hayatta kolelerin onemli bir yeri vardi. Bu donemde kole tica- 
reti yogunla^mijtir. 

Sosyo-kulturel hayatta cariyeler, muzisyenlere ve $airlere ilham kaynagi 
olmujlardi. §iirin ve muzigin geli$mesinde cariyelerin onemli katkilari olmujtur. 

Bu donemde Him hayatinda kole kokenli olan bir qok bilgin yeti§mi§tir. Bu 
bilginler onemli eserler vermi$lerdir. 

SLAVERY IN THE FIRST CENTURY OF ABBASIDS 

In our research we dealt with the background of slavery with its several 
aspects in the first century of Abbasids which was an important period of Islamic 
history. 

Slavery was in fact a very common sociological and economical phe- 
nomenon in the Middle Age. Slavery had already been existing in the advent of 
Islam. It reformed slavery instead of banning it overall. We can see this when we 
refer to the practices of prophet Mohammad (p.b.o). The Four Caliphes' era 
may also be considered as the continuation of prophet's era. 

As there were frequent battles during Omayyad era so many people 
were captured and they were made slaves. 

Abbasids gave an important place to slaves in palace life. Principal on du- 
ties in the palace were slave originated. 

Abbasids also gave important roles to slaves in military affairs. The slaves 
captured from the Turkish regions made up the Abbasids Army in Me'mun's, 
especially, Mu'tasam's era. We suppose these slaves were "soldier slaves". Turks 
were admitted as slaves but commanders came about out of them. 

As for, Haram life, it gained importance following Caliph Mahdi. The cen- 
tre of entertainment life was Haram. Thus we should also mention about 
eunuchs in palace. These genlemen's principle duty was to supervise the haram. suifd/ i 

In economical life, slaves had an important place. Slave trade got more 26/ 
frequent in this period. 

Concubines were a source of inspiration for musicians and poets in 
socio-cultural life. In the progress of poetry and music concubines had a great 
deal of contribution. 

In scientific life during this time a great number of scholars grew up and 
gave important works. 
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FELSEFE VE DiN BiUMLERi: 
YUKSEK USANS 


DiN - DiNDARLIK KAVRAMLARI VE SOSYOLOjiK BiR YONTEM 

OLARAK DiNDARLIK OLCEKLERi 

Mehmet ERKOL 

Damgman: Prof. Dr. Mehmet BAYYiGiT 

1 83 Sayfa, 2004 

Tarih boyunca dinin insanlari etkileme bigimleri hep merak konusu ol- 
mugtur. Ozellikle Bati'da bu merak Ronesanstan sonra farkli bir boyut kazanmig 
daha sonralari dinin birey ve toplum igin anlaminm incelenmesi bilimsel yontem- 
leri zorunlu kilmigtir. 

Bu galigma, dinin insanlari etkileme bigimlerini anlamaya gali§an sosyolojik 
bir yaklagimi on plana gikarmaktadir. Oaligmanin birinci bolumunde din kavrami 
incelenmig, sosyal bilimlerdeki anlam farkliliklarina dikkat gekilmigtir. Dindarlik 
kavrami da bu baglamda ele alinarak, dinin talep ettigi inanan tipinin anlami belir- 
lenmeye galigilmigtir. ikinci bolumde dindarligi olgmede kullamlan dindarlik olgek- 
lerine ayrilmigtir. 

Dindarlik olgeklerinin aragtirilmasi, dinin toplum igerisindeki yerini belirle- 
meye yonelik onemli bir yaklagma dikkatimizi gekerken aym zamanda olgeklerin 
geligtirilmesinde yontem sorununa vurgu yapmalctadir. 

THE CONCEPTS OF RELIGIOUS AND RELIGIOUSNESS AND 
MEASURES OF RELIGIOUSNESS AS A SOCIOLOGICAL METHOD 

During the history, the wav of affecting people of religion has been a cu- 
riosity theme. Especially, in the West, this curiosity shifted into a different man- 
ner.then examining of the meaning of religion for individual and society made 
scientific methods obligatory. 

This study indicates a sociological concept which tries to understand the 
way of affecting people of religion. In the first part of the study, the term of 
religious was considered.the meaning differences in sociological sciences were 
emphasised.The term of religiousness was considered in this way ; the sense of 
human type that religious offers was tried to be determined. The second part is 
allocated for the measures of religiousness which are used for mesuring relig- 
iousness. 

When the researches for the measures of religiousness attract our atten- 
tion to an important opinion that is for determining the position of religion in 
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the society.at the same time emphasize the problem of methods for developing 
the measures. 

EBU’L-FETH MUHAMMED B. ABDULKERiM E§ §EHRiSTANi’NiN EL- 
MiLEL VE'N-NiHAL ADLI ESERiNDE SABHLiK 
Ya§ar TOKER 

Dampman: Yrd. Dop. Dr. Galip ATASAGUN 
1 56 Sayfa, 2004 

Bu palipmamizda, $ehristanTni'nin hayati, islamT kaynaklarda Sabitlikle ilgili 
bilgiler ve onlarin kimligi hakkinda tartipmalar, SabiTlik ve Harranilerin tarihi, inanp 
ve ibadet sistemlerini tanitmaya paliptik. 

Birinci bolumde $ehristanT'nin hayat, kipiligi ve eserleri uzerinde durduk. 
Ozellikle onun el-Milel ve'n-Nihal'ini inceledik. 

ikinci bolumde, SabiTligin Harran putperestleri mi, yoksa Mandenler mi 
oldugunu tespite paliptik. Harran Putperestleri, Ortadogu'daki Ehli Kitap olmayan 
dinlerin kalintilari, ozellikle Keldanilik ve Suryanilik hakkinda genip bilgi verdik. 
Bolgedeki felseff hareketlilige degindik. Yapantilari, inanp ve ibadet anlayiplari, 
muneccimlik ve felsefeyle olan derin baglarim inceledik. SabiTligin Ehl-i Kitap olup 
olmamasiyla ilgili tartipmalara da degindik. 

Opuncu bolumde, §ehristanT'ye gore SabiT topluluklarim, ruhlara, yildizlara 
ve putlara tapinma ve Hanifligi anlattik. §ehristant'nin pepitli konularda, aralarinda- 
ki felsefi tartipmalarla Sabitler ve Hanifler olarak anlattigi gruplari inceledik. 

Dorduncu bolumde Onlarin Yahudilikten ayrilmasi uzerinde durduk. Bu 
baglamda onlarin tarihi, Yahudilikle ona benzerliklerini anlattik. Tektanri inancina 
sahip olmalari, onlarin Ehl-i Kitap olmalari uzerinde durduk. Peygamberlik anlayi?- 
lari ve ibadet sistemlerini, sosyal hayatlarim ve SabiTligin yazili kaynaklarim incele- 
dik. 


SABIES IN ABU'L-FETH MUHAMMED B. ABDULKERIM 
SHAHRASTANI’S IN HIS BOOK AL-MILEL VE’N-NIHAL 
At this our study we tried to learn the beleiver Sabies, their identiy and 
their history, beleiving their belief and systems of workships. 

At section life of Shahrastani and personality his Works especially his 
book al-Milel ve'n-Nihal we had to introduced. 

At second part it they idolater otherwise Mandeen we had provedet. 
Idolater of Harran's in the Middle of Eastmen undomestic book and remains of 
religions especially Kaldany and Siiryanies we touch. That distric of philosohpy. 
Life of than, believes and understanding astrolger an with philosopher and his 
connect with the past we had emproved.Another at part Sabians if undomestic 
book or not. 
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At third section mind of Shahrastani is community to Sabian. Ve describe 
to spirits, stars and idolaters, tnzekt of especially is mind of Shahrastani at phi- 
losopgrof argumend. 

At fourth part seperate of them from Jewis hood. This connect historian 
of them with Jewis we had. To expression they had beliof of the one God.Their 
undomestic boles we have delibarate. Prophet hood understanding, social life 
and. Reseawich written we examined 


MORMON KLiSESi - DOGU§U, TARiHSEL GELi$iMi, OGRETiSi 
Mahmut Mert ASLAN 
Dampman: Yrd. Dog. Dr. Hidayet l§IK 
I 1 0 Sayfa, 2004 

En yalin gekliyle Mormonizm 1830 yilinda Amerika Birlepik Devletleri'nin 
New York eyaletinde, kurucusu Joseph Smith'in Tanri'dan aldigi vahiylere daya- 
narak yazdigim iddia ettigi Mormon Kitabim ( The Book of Mormon ) basina 
tanitmak suretiyle dunya kamuoyuna beyan ve ilan etmip oldugu dindir. Kimi 
kaynaklarda Protestanliktan ayrilarak ortaya pikmip bir "mezhep" veya "tarikat" 
peklinde tammlansa da, bugun itibariyle Mormonizm, buyuk olpude kendine ozgu 
teolojik yapisi ve siki bir merkezi otoriteye bagli olarak pek pok dunya ulkesine 
yayilmip kurumsal aygitlari ile daha ziyade bagimsiz bir din izlenimi vermekte ve 
dogrusu kendini herhangi bir bapka dinin golgesi altinda tanimlama egilimi veya 
kaygisi da tapimamaktadir. Nitekim Mormonlara gore Joseph Smith, yukarida 
belirttigimiz gibi, Tanri'dan vahiy alan bir peygamberdir ve onun bu pekilde yazdi- 
gina inandiklari ayri kutsal metinleri bulunmaktadir. 

Amerikan toplumunun dini arkaplanina baktigimizda agiklikla gorebiliriz ki, 
Mormonizm Amerika'da sonradan sahneye pikmij dinler ve dini hareketler ipinde 
kendi ayaklan uzerinde dogrulabilmi? ve deyim yerindeyse yurume yetenegi 
gostererek kendini kamtlayabilmij ilk ve tek yerli Amerikan dinidir. 

Diparidan bakildiginda, juphesiz ki, Mormonizm'in kendini diger turn din- 
lerden tamamen yalitmij, tarn anlamiyla ozgun bir dini yapi ortaya koymuj oldu- 
gunu soylemek zordur. Ancak yakin plandan bakildiginda, pek pok yeni kavram 
geliptirmip olmanin yam sira, bapta Hristiyanlik olmak uzere, diger dinlerle benzer 
gorunen kimi temel kavramlara da oldukpa farkli boyut ve anlamlar getirdigi 
apikpa gorulecel4ir. 

Amerika Birlejik Devletleri'nde petin mucadeleler ve uzun, pileli goplerin 
ardindan, bugun herkesin bildigi Utah eyaletini kurmup olan Mormonlar, gunu- 
muzde eyaletin hakim pogunlugunu tepkil etmektedirler. Bu arada Utah / Salt 
Lake City merkez olmak uzere, dunyanm birpok ulkesine yayilmi? son derece 
disiplinli bir kilise orgutleri bulunmaktadir. 
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Mormon kilisesi kendini, "Ahirzaman Azizleri isa Mesih Kilisesi" olarak ad- 
landirmakta ve ba$ta orgutlendikleri ulkeler olmak uzere, dunyanm pek qok bol- 
gesinde ate?li bir misyonerlik faaliyeti yurutmektedir. 

MORMON CHURCH - ITS BIRTH, HISTORICAL DEVELOPMENT, 

DOCTRINE 

When it is wanted to be defined in the most simple way, Mormonism is 
a religion which Joseph Smith founded by proclaiming the main holy scripture of 
the religion, the Book of Mormon, to the world public opinion in New York, 
U.SA. in l930.The book that is believed to be written byj. Smith through reve- 
lations from God is claimed to be equal to the Bible. 

Although Mormonism is, in some resources, defined as one of the sects 
or cults in Christianity, today it, in effect, gives the impression of being a totally 
independent religion with its sound theological and structural existence. Besides, 
it seems that it does not need to define itself under the shadow of another 
religion, basically since Mormons strongly believe that J. Smith was a glorious 
prophet of God. 

On looking at the religious background of American society, we may 
clearly see that Mormonism has been the first and sole indigenous American 
religion that was able to rise to the feet and start walking when compared to all 
other new religions and religious groups in the same continent. 

From an outer perspective, it may be difficult to assert that Mormonism 
has brought an entirely original religious structure. Nevertheless, when we 
closely look into it, while, on the one hand, it developed a score of new reli- 
gious notions, on the other hand, it brought quite new dimensions and mean- 
ings to a variety of basic creeds of the Bible such as God, the Son and the Holy 
Ghost. In short, Mormonism made lots of innovations not only on the concep- 
tual level but also in practice. 

Mormons who established the state of Utah in U.S.A. after a long painful 
process of a chain of migrations and harsh struggles now costitute the over- 
whelming majority of the state at issue. What is more, having centralized domi- 
natingly in Utah as yet, they have continued founding new churches and mobiliz- 
ing their missionary groups in different parts of the world enthusiastically. 

The Mormon church defines itself as "The Church of Jesus Christ of Lat- 
ter-day Saints" and has church organisations both in America and in many other 
countries of the world. The number of Mormon churches around the globe 
today is reported to be over 1 30. 

The population of Mormons today is estimated over 20 million all 
throughout the world. 
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ESKiL iLCESiNDE SOSYAL VE DiNi HAYAT 

Haci ERMi§ 

Damgman: Yrd. Dog. Dr. Mehrmet AKGUL 

I 1 5 Sayfa, 2004 

Bu galigma, orta Anadolu da kuguk bir ilge olan Eskil ilgesindeki sosyo - 
kulturel ve dini hayat ve bu gergevede kigilerin degigim surecinden etkilenip 
etkilenmediklerini olgen bir aragtirmadir. 

Birinci bolumde ilgenin cografi konumu, tarihi, idari ve sosyo ekonomik 
durumu, orneklemin kigisel ozeilikleri incelenmig ve deneklerin toplumsal iligkileri 
ile ilgili bulgular degerlendirilmigtir. ikinci bolumde ise ilgedeki dini hayat, inang ve 
ibadet boyutuyla elde edilen bulgular igiginda tahlil edilmig, dini hayatin bilgi bo- 
yutu ortaya konulduktan sonrada dindarlik durumu, din- aile, din- toplum, din- 
ekonomi iligkileri gergevesinde dinin toplumsal kurumlar uzerindeki etkisi ile 
dunyada ve Turkiye'deki genel degigimin sosyal ve dini hayat uzerindeki etkisi 
incelenmigtir. 

SOCIAL AND RELIGIOUS LIFE IN THE COUNTRY OF ESKIL 

This study intends to examine socio-cultural and religious life in Eskil, 
which is one of the small counties located in the Central Anatolia. Moreover, it 
aims to find out whether the population of Eskil were affected by the process of 
change or not. 

In the first chapter, we focused on the county's geographical location, 
history, governmental and socio-economic situation. In addition, we discussed 
the findings concerning the sample's social relationships. In the chapter II, we 
tried to analyze the religious life of the county in the light of our findings laying 
emphasis on belief and rituals. Furthermore, we eleborated upon the cognitive 
aspect of religious life. Then, we concentrated on the impact which religion has 
on social institutions and the impact which global and internal changes have on 
social and religious life in the context of religiosity, the relationship between 
religion and family, between religion and society, between religion and econ- 
omy. 
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DiYARBAKIR CONGO? iLCE MERKEZi VE KOYLERiNDE SOSYAL VE 

DiNi HAYAT 

Ali KOROGLU 

Danigman: Dog. Dr. Bunyamin SOLMAZ 

1 76 Sayfa, 2004 

Bu galigma Diyarbakir'a bagli Cungug ilgesi ve koylerinde Din Sosyolojisi 
yontemleriyle yapilan bir alan aragtirmasidir. Burada incelenen sosyal grup, kendi- 
ni Zaza olarak tanimlamakta ve gunluk hayatta mahalli dilini kullanmaktadir. Yore, 
cografi gartlarin getirdigi simrliliklar nedeniyle gok fazla geligememigtir. Hizli nufus 
artiginm kaynaklar uzerindeki baskisiyla yoreden ciddi oranda gogler yaganmigtir. 

Yore sosyal ve kulturel olarak kapali olmasina ragmen, kitle iletigim araglari ve 
gogun etkisiyle degigmektedir. Dini agidan homojen olup islam dininin Hanefi 
yorumunu benimsemektedir. Dini dugunce tutum ve davramglar agisindan aym 
mezhebin benimsendigi ulkemizin diger bolgeleriyle benzerlikler gostermektedir. 

Din, burada yagayan sosyal grup igin ulusal kulturle butunlegmenin en guglu ara- 
cidir. 

Yore, sosyal, kulturel ve ekonomik olarak geligememigtir. Ekonomiye da- 
yali sorunlar egitim, kultur ve dini hayat uzerinde etkilidirler. Kaynaklarin yetersiz 
olugu ve hizli nufus artigi gogu zorunlu kilmigtir. Bu sosyal hareketlilik kontrolsuz 
oldugu igin gegitli sorunlari beraberinde getirmigtir. 

SOCIAL AND RELIGIOUS LIFE IN DIYARBAKIR'S CUNGUS 

COUNTRY AND IT’S VILLAGES 

This study is a ground study and it is researched by methods of religion 
sociology at Diyarbakir's Cungug county and its villages. Researched social group 
defines itself as a Zaza and uses local language in daily life. This region didn't 
develop because of geographical conditions limits. County's public immigrated 
to big cities because of fast population increases and insufficent of economical 
sources. Despite of region is obscured changes by impact of mass media means 
and immigration. This group is homogeneous aspect of religion. Region public 
assumes Islam's sect of Hanefi. Researched area resembles another areas of our sOifd/is 
country aspect of religious ideas, actes, behaviours. The reason of this similarity 273 
is comment of Islam's Hanefi sect. Religion is the most strong mean of adopting 
with national culture. Region couldn't develop in economy and culture. Eco- 
nomical problems influences on education, cultural and religious life. Insufficient 
economical sources and fast population increases obligate to immigration. 
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MEVLANA'NIN MESNEVi'SiNDE A§K KAVRAMI 

Zeynep Ozgelik KOSE 

Damgman: Dog. Dr. §ahin FiLiZ 

94 Sayfa, 2004 

Bu galigmamizin konusunu, Mevlana'nin Mesnevi'sinde agk kavraminin fel- 
sefT tahlili olugturma4adir. Mevlana Mesnevi'sinde agki turn boyutlariyla ele almig, 
ona mustesna bir yer vermigtir. 

Mevlana'ya gore agkin tanimim yapmak zor, hatta imkansizdir. Mahiyetin- 
den bahsetmek igin de agki muhakkak tecrube etmek gerekmektedir. insana 
once begeri yonuyle kendini tanitan agk, insanda nefsi egitici, ruhu olgunlagtirici 
bir etki birakmal4adir. Sabir gerel4iren donemlerden sonra a§l<, insam Allah'a 
goturen bir neden olarak kargimiza gikar. En nihai no4ada ise agk, ilahi hakikate 
ulagmak ve Tanri'da begeri benligi yitirmel4ir. Bu nol4aya gelinceye kadar begeri 
agkla ilahi agk birbirini tamamlar. Agkin insam kor eden tarafi bu nol4ada insam 
avama degil, havasa yonelten niteli4e olup, insam dunyevi hirslara kargi dizginle- 
yip ruhunu manevi guzelliklere kar§i duyarli hale getirir. 

Agk, seven ve sevilen taraflar agisindan ele alindiginda kargimiza bir sevgi 
sujesi ve bir sevgi objesi gikar. Agkin sujesi yalmz insan gibi gorunse de, a$4a asil 
suje ve obje Tanrfmn kendisidir. O hem seven, hem de sevilendir. A$kin yaratici- 
si da yine tanri2dir. Bilinmeyi ve sevilmeyi dileyen Tanri, a§ki insana bir lutuf 
olarak vermig, yaratilig hakikatlerini gostermede ve kendisini tamtmada onu bir 
arag olarak tayin etmigtir. 

Bu baglamda Mevlana'ya gore agk, Tanri'ya ulagmada yegane yoldur. 

A$kin estetik, ahlak, akil ve bilgiyle gok yakindan ilgisi vardir. Estetik agka 
goturen igsel bir etken, ahlak agkin olugumunda sergilenen davramg guzellikleri, 
akil agkla kimi zaman kargi kargiya getirilen insamn temelli bir yetisi, bilgi ise agki 
kemale erdiren esasli unsurlardan biri olarak kargimiza gikma4adir. 

THE CONCEPT OF LOVE IN THE MATHNAWI OF MAWLANA 

The subject of the study is to analyze the concept of love in the "Math- 
nawi of Mawlana Djalal al-Din al-Rumi. Rumi has elaborated on the love in his 
Mathnawiand given it a great place in his philosophy.ln view of Rumi, it is difficult 
if not impossible to make a definition of love. In addition, one should experience 
the love to be able to speak of it's quidity.The love makes itself first felt in the 
human being in a human level; afterwards it functions as a teacher for him. After 
the times, which requires a strong patients the love comes out as a factor lead- 
ing to the preximity of God. In the at most point the love means to achieve the 
ultimate being and annihilate himself in him. Up to the point, the human and 
divine of compliments eachother.The human being not to the base; rather , it 
leads to exalted realities. Furthermore, such a kind of love would herness the 
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human being from indulging him/herself in wordly pleasures and renders his soul 
sensitive to spiritual beauties. 

When the love is considered to be lover and loved, it presents itself to 
be the object of the love. If though the subjec of love seems to be exclusively 
the human being, in fact the real subject and object of love is God persy. Not 
only is he lover but loved as well. The originator of the love is indeed God: he 
desired both to be known and to be loved and confired upon the human being 
the love as a taken of his grace. In addition he desinated the love as a locus 
where in to manifest the realities of creation. In this contax Rumi regards the 
love as the uniq path to draw near to God.. 

The love has an ultimate relationship with esthetic, ethic intelligence and 
knowledge. Esthetic is an inner factor leading to the love, ethic is the mode of 
behaviour exibity the love, and intelligence is a significant capability which is 
frequently put against the love.And last but not least, knowledge is one of the 
most important elements which prefecting the love. 

EBU BEKiR RAzi VE FELSEFi GORLJ§LERi 

Emel SONTER 

Danigman: Dog. Dr. §ahin FiLiZ 

1 0 1 Sayfa, 2004 

Ebu Bekr RazT IX-X. Yuzyilda yagami? bir filozoftur. Filozof felsefeyle bir- 
likte Tip, Kirmya ve Simya ile ilgilenmigtir. RazT'nin Tipla ilgilenmesinden dolayi, bu 
bilgileri felsefi goruglerini jekillendirirken kullandigi gorulmektedir. insan dogasim 
incelerken bireyin, hem fizyolojik yonunu, hem de psikolojik yonunu problematic 
olarak degerlendirir. 

islam felsefe tarihine baktigimizda gergek anlamda bir rasyonalist oldugu 
gorulur. Onun felsefesinin gekirdegini akil olujturur. Alcil, filozofa gore bilgiyi elde 
etmede tek otoritedir. Bilgiyi anlayan, kavrayan, duzenleyen, sentezleyen ve 
bilginin sonuqlarim idralc eden akildir. Bu bilgi ki§iyi onu mutluluga goturur. RazT'ye 
gore akil, kijinin hem bu dunyadaki, hem otelci dunyadaki mutlulugu elde etme- 
sinde, kigiye kilavuzluk eder, gunku kiginin eylemlerinde neyin malcul oldugunu, 
neyin malcul olmadigim belirleyen akildir. Makul eylemler kijinin ruhunu tatmin 
etmektedir. Ki§i alch vasitasiyla hazzin en mukemmel olanini tecrube eder. 

Bu anlamda Ebu Bekr RazT dini nasslara dayanan filcirlerden ziyade, rasyo- 
nalist gorujleri ile insam tammaya gali$mi§tir. insanin sonsuz mutluluga Icavugma 
yollanm, yaptigi psikolojik tahlillerle ortaya koymaya gali§mi§tir. Akil felsefesi ile 
islam felsefe tarihinde onemli bir konuma sahip olmakla birlilcte, ozgur tarzi onu 
donemindelci digerfilozoflardan farlcli kilmijtir. 
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ABU BAKR ZAKARIYA AL-RHAZI AND THIS PHILOSOPHICAL 

THOUGHTS 

Abu Bakr Razi was a philosopher lived in 9- 1 Oth century. Beside philoso- 
phy, he was interested in medicine, chemistry and alchemy. His concern in 
medicine had influnce on his philosophical views. For him, understanding human 
nature requires the knowledge of both physiological and psychological aspects. 

When we look at the Islamic history of philosophy, we see taht he is a 
rationalist in the true sense of the term. For the philosopher, reason is the only 
authority in achieving knowledge. It is the reason understanding, conceiving, 
ordering, synthesising and perceiving the results of knowledge. This knowledge 
leads him to happiness. For Razi, reason is a guide for person in achieving hap- 
piness both in this world and in the next world, because it is reason determining 
what is plausable and what is not in his actions. Rational actions satisfy the spirit 
of person. Through reason, person experinces the perfect pleasures. In this 
sense, Abu Bakr Razi tried to understand human being by the way of rationalist 
views rather than religious verdicts. He attempted to put forth the ways of 
acieving infinite happiness through making psycological analyses. In addition to 
his important position in the history of Islamic philosophy with his philosophy of 
reason, his free manner distinguished him from the other philosophers of his 
Age. 


GAZALi'NiN EPiSTEMOLOjiSiNDE AKIL - ZEVK iU$KiSi 

ilknur BENLi 

Dani$man: Doq. Dr. Mevlut ALBAYRAK 

67 Sayfa, 2004 

Bu qali$ma, unlu islam du^unuru ve filozofu Gazali'ye gore akil zevk ili§ki- 
sini incelemektedir. Bu tez 3 bolumden olu$maktadir. I . bolumde Gazali'nin 
juphe metodu, bilgi, suje-obje ili§kisi ve bilginin kaynagi konusu tarti$ilmi$tir. 2. 
bolumde Gazali'ye gore aki l-bi Igi-ah lak ili§kisi incelenmijtir. 3. ve son bolumde 
"Gazali'de akil-zevk ili$kisi" ba$ligi altinda akil-zevk ili§kisi ve kurb nazariyesi ele 
alinmijtir. Sonuqta ise Gazali'nin goru$leri agklanmi$tir. 

O'na gore din duygusu fitridir. Ki$ide akil-zevk ili§kisi oncelikle taklit duze- 
yinde ba$lar. Bilgiyi ogrenme ve uygulama yoluyla k§i, tecrubi ve varolu?sal olarak 
zevk duzeyine ula$ir. Bu duzeyde k$i Tanri'ya yakla§abilir, Tanri da ona yakinlajir. 

THE RELATIONSHIP BETWEEN MIND AND PLEASURE AT 

EPiSTEMOLOGY OF GAZALI’S 

This study focus on reason-pleasure relevence according to the views of 
Ghazali, having been one of the famous Islamic thinker and philosopher. This 
thesis consists of three chopters and a result, in the first chopter Ghazali's suspi- 
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cion method, knowledge, epistemology, subject-objekt relevance and sources of 
knowledge in Ghazali's epistemology. In the second chopter, reason-knowledge- 
ethic relevance according to Ghazali are examined. In the third and latest chop- 
ter, under the title "reason-pleasure relevance in Ghazali", reason and pleasure 
relevance and the theory of qurb, are explained. At the result, It is expressed 
Ghazali's views. 

That, according to him, emotion of religion is natire reason-pleasure 
relevance, primary begins in imidatitively level in the person and then with the 
learning knowletge and practicing it he owns it experimently and existential. 
From this level the person can closer to God and God also closer to him. 


DOiaORA 

COCUGUN DiN EGiTiMiNDEKi KAR§ILA§ILAN GOCLOKLER 

Fatih Menderes BILGILi 

Dani$man: Prof. Dr. Mustafa TAVUKCUOGLU 

1 97 Sayfa, 2004 

Din egitimindeki zorluklarin ele alindigi bu qalijmada ilkogretimin birinci 
kademesindeki qocuklar uzerinde durulmaktadir. Konumuzun teorik yonune 
agirlik verilirken bunlar ogrenciler uzerinde yaptigimiz mulakat qali§masiyla des- 
teklenmi$tir. 

Giri§ bolumunde, egitim-ogretim tarihimizde din egitiminin kisa bir tahlili 
yapilmaktadir. Qocugun din egitimindeki guqlukler farkli yonleriyle incelenmi§tir. 
ilk olarak onun tabiatindan kaynaklanan zorluklar ele alimr. Daha sonra aile, sos- 
yal qevre, kitle iletijim araqlari ve okuldaki egitim-ogretimden kaynaklanan sikinti- 
lar uzerinde durulmaktadir. 

PROBLEMS ENCOUNTERED IN CHILDREN'S RELIGION 

EDUCATION 

This study is about die difficulties in the religion education. This research 
is especially related with the children at the primary school. Theory was given suifd / is 
more in this topic. These were supported by a series of interviews in practice. 2 77 

In the entrance section, a short analysis of the religion education was 
made in our training and education. The difficulties in the religion education of 
children were studied in different ways. First of all troubles of a child's natural 
characteristics were examined. Later, on the troubles which accured from social 
environment, family, mass media, training and education at school were studied. 
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Prof. Dr. Durmu§ Ali KAYAPINAR 


15.10.1937 tarihinde Karaman'in Gucer koyunde dogdu. ilkokulu koyun- 
de, imam-Hatip orta ve lisesini Konya'da okudu. I960 yilinda istanbul Yuksek 
islam Enstitusu'ne girdi. I964'de mezun olarak Adana imam-Hatip Lisesi'ne atan- 
di. Burada Meslek dersleri ogretmenligi, Mudur Yardimciligi ve bapyardimciligi 
gorevlerinde bulundu. 1967 yilinda Bagdat'a gitti. Bir yil Kulliyetu'l-Lugat'in son 
sinifina devam etti ve buradan mezun oldu. ikinci yil Kismu'l-Macistir sinavim 
kazanarak bir yil islam tarihi konusunda mastir yapti. iki yillik suresi doldugu ipin 
mastirim tamamlamadan ulkesine dondu. Dondukten sonra askerligini yapti. 
I970'te askerligini Yd. Ustgm. olarak tarn am lad i. Donupte Karaman imam-Hatip 
Lisesi’ne meslek dersleri ogretmeni olarak atandi. Burada 1 .5 yil ogretmenlik 
yaptiktan sonra 1973 pubatinda Din Egitimi Genel Mudurlugu’nce Konya Yuksek 
islam Enstitusu'ne Arap Dili ve Edebiyati Ogretim Gorevlisi olarak atandi. Enstitu 
fakulteye donujunce de Tefsir Bilim Dali'nda 1 7. 1 0. 1 986'da Doktora, 

I 1 . 10. 1989’da Dopentlik ve 2 1 .5. 1 997'de Profesorluk payelerini ihraz etti. 

1 5. 1 0.2004 yilinda ya§ haddinden emekli oldu. 


ESERLERi 

A) Telif Eserler 

1 . Saldirilar Karpisinda EbedT Mu'cize Kur'an-i KerTm -I (Yayinlandi) 

2. Saldirilar Karpisinda EbedT Mu'cize Kur'an-i KerTm -II Tefsir Usui Ve Ta- 
rihi (Yayinlandi) 

3. Kuran Semantigi (Yayinlanmadi) 

4. Cum'a Risalesi (Zuhru Ahir Meselesi) (Yayinlanmadi) 


B) Tercumeler 

' SOlFD/18 

1. Saldirilar Karpisinda Gerpek islam (MuhammeduTArabT et-TebanT'den 2gi 
tercume) (Yayinlandi) 

2. islam DTnini TehdTd Eden En Korkunp Fitne Mezhepsizlik (M. SaTd Ra- 
mazan el-Butf den tercume) (Yayinlandi) 

3. islamda Egitim Metodu (Muhammed Kutub'dan tercume) (Yayinlandi) 

4. islamda Mai Ve idare (Abdulkadir Udeh'ten tercume) (Yayinlandi) 

5. Ostad MevdudT (Muhammed el-BennurT'den tercume) (Yayinlanmadi) 
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C) Makaleler 

1. i'rabu’l-Kuran'a Giri§ (1990 yilinda S. 0. ilahiyat Fakultesi Dergisi'nin 3. 
sayisinda yayinlandi) 

2. i'rabu'l-Kuranlarla Me'ani'l-Kur’anlar Arasinda Bir Mukayese (1991 yi- 
linda S. 0. ilahiyat Fakultesi Dergisi'nin 4. sayisinda yayinlandi) 

3. i'rabu'l-Kuran Literature (Yayinlanmadi) 

4. Me'ani'l-Kur'an Literature (1994 yilinda S. 0. ilahiyat Fake Itesi Dergi- 
si’nin 5. sayisinda yayinlandi) 

5. Zeccac'a Nisbet Edilen i'rabe'l-Kuran (1997 yilinda S. 0. ilahiyat Fakel- 
tesi Dergisi'nin 7. sayisinda yayinlandi) 

6. ibne Atiyye, TefsTri ve Ozellikleri (Yayinlanmadi) 

7. MekkT b. EbT Talib-Asri-Hayati ve Eserleri (Doktora Tezi. Yayinlanmadi) 
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